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नागरोपरचारेणी पन्तिका 


ग्यारहवों भार 


ना की 5 


(१ ) कोठिलीय अ्र्थंशात्र में राजा का 


सर्प 
[ क्ञे०--श्री सत्यकेतु विद्यार्टंकार, कंगिड़ी | 

भारतीय राजशाश्र के इतिहास में इस बात की विवेचना 
सुगमता के साथ नहीं की जा सकती कि विविध राजशाल्ष- 
प्रणेताओं के विचारों पर उनके समय का--हउनकी परिस्थितियों 
का किस हद तक झप्तर पढ़ा है। कारण यह है कि भारतीय 
इतिहास मे तिथि-क्रम का विषय अभी बहुत विवादप्रस्त है। साथ 
ही, विविध राजशास्र-प्रणेताओं का काश भी भ्रभी पूरी तरह 
निश्चित नद्दीं किया जा सका है। आचाये कै।टिल्य के काल 
के संबंध में ही ऐतिहासिक में मत-भेद है। अनेक विद्वान 
जहाँ इस प्रथेशासत्र को चौथी सदी ६० पू० का बना मानते हैं, 
वहाँ ऐसे विद्वानों की भी कमी नहीं, जे इसे तीसरी सदो इ० 
प० या इसके भी बाद का स्वीकार करते हैं ।' फिर भी क़ौटि- 





(१) श्र्थशास्त्र के समय के संबंध में निश्नलिखित विद्वानें ने विचार* 
किया है । 

मऊ, &£, आपारक्षतां-न]79छ०पैप्००णा ॥0 ४6 उ, 
8 जा8 छ0०7४ 00 


२ नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


शीय भरथशासतर में ऐसी अंत:साक्षियों की कमी नहों है, जिनसे 
हम उन परिस्थितियों का कुछ पता लगा सकें, जिनका कि प्राचार्य 
चाणक्य के विचारों पर प्रभाव पड़ा था। यह अ्धेशासत्र झपने 
प्रेतिम खरूप में चाहे किसी समय झाया दो, पर इसमें संदेह 
नहीं कि इसका मुख्य ढाँचा उस समय की ध्रवस्थाओं पर पझाश्रित 
है, जब कि भारत में मगध का साम्राज्यवाद विकसित दो 
रहा था, जब कि भ्रनेक छोटे छोटे राज्य भ्रपनी सत्ता की 
नष्ट कर एक विशाक्ष साम्राज्य में विल्ीन दो रहे थे। 
भ्राचाये चाणक्य फे राजनीतिक विचारों को ठीक ठीक 
समभने फे लिये यह जरूरी है कि हम उन परिस्थितियों का 
संक्षप से वश्शन करें जे कि इस भ्रथेशाञ्र के निर्माण-काक्ष में 
विद्यमान थों प्रौर जिन्होंने अनिवाये रूप से इसके विधारों 


पर प्रभाव डाछ्ा था । 


प्रो० राधाकुमुद मुकर्जी के अनुसार चाणक्य का समय चौथी सदी 
ह० पू० में है श्रोर तभी यह अंध बनाया गया है । 

प्रो० जॉली के अनुसार अ्रधेशाख का समय तीसरी सदी हृ० 
प० है। ( 7०॥9--474॥88॥88678, 42/2/808, 0. 29 ) 

प्रो० जॉली की युक्तियों का उत्तर काशीम्रसाद्‌ जायसवाल्ष ने दिया 
है। (६, ९, व&ए४8४७०७।--निंग07॥ 7०४9, 89. ०५ ?६ [., 
07. 208-29) डा० भंडारकर न भी इस प्रश्न पर विचार किया है | 
( 08779808) 4,0७८०३४, 9. )0 ) ड्वा« विन्टरन्ट्जि ने भी 
अर्थशास्त्र के तीसरी सदी इ० प० के बादु का माना है। ( श/7607- 
प्र४--६&४६७)|9७ 4708809808 7 ५ (80ए४8 +08- 
शा0छ” (07 924 ) इनका उत्तर हा० गणपतिशास्त्री ने दिया है । 
( ७७798 ४४88४7४--४४88 ६8879, ४0. ।, 70- 


तैप७ा०), 799. 2-6. ) 


काटिक्षीय प्रथैशासत्र में रागा का खरूप ई 


ग्राचायें चाणक्य का समय राजनीतिक सांम्राज्यवाद के 
विकास का समय था । उससे पहले का भारत प्रनेक दोटे 
छोटे राज्यों भें विभक्त था, जिनमें कि भझनेक राज्य राजतंत्र थे 
और झनेकों में गणतंत्र या संघर्॑त्र-शासनप्रणालियाँ विद्यमान 
थीं। ये सभी राज्य प्रायः किसी एक कुछ या जाति (7५५०) 
पर भ्राश्रित थे, इनके झाधार कुल थे, इन्हें हम कुलतंत्र राज्य 
(7जं8] 880९७) भी कह सकते हैं।' इनमें अ्रनेक विध शासन- 
प्रशालियाँ विद्यमान थो पैर एक ही राज्य में भिन्न भिन्न समयों 
मे शासन-प्रणाली में परिवतेन भी होते रहते थे । इनमें पररपर 
संघर्ष भी जारी रहते थे ग्रौर किसी एक राष्य का अपने में 
सर्वे-प्रधांन, सार्वभैम या चक्रवर्ती समझने की प्रवृत्ति भी विध्य- 
मान थी । पर इस प्रवृत्ति से विविध राज्यों की सत्ता का अंत 
न हो जाता था। मगध मे साम्राज्यवाद के विकास फे साथ 
साथ इन विविध राज्यों को एकदम नष्ट किया जाना शुरू 
हुआ | कुलतंत्र राज्यों ( ॥0१॥७) 89068 ) का खान प्रादे- 
शिक राज्य ( '6777007%] 8/8/88 ) लेने लगे । इस संपूर्ण 
प्रक्रिया को प्रदर्शित करने में बहुत समय छगेगा, उसकी यहाँ 
आवश्यकता भी नहीं है। जब काटिलीय झ्ैशाक्ष का निर्माण 
हुआ, इस समय ध्पनी झपनी जातियों या कुलों की दृष्टि को 





(१) पुराने राज्य कुल-तंन्न थे। यथा--यादवाः, कारवाः, पैरवाः, 
पांचाज्ञा:, मद्राः भादि। 

(२) महाभारत के समय में पांचाल में राजतंत्र शासन था, पर 
क्रीटिलीय अर्थशासत्र में उसका परिगणन राजशद्धोपजीवी संघों में. किया 
गया है। विदेह में रामायण ओर महाभारत के समय राजतंत्र शासन 
था, पर बौद्ध साहित्य में उसे गणतंत्र बताया गया है । इसी तरह अन्य 
अनेक राज्यें| के सी उदाहरण दिए ज्ञा सकते हैं । 


छे तागरीप्रचारिशी पत्रिका 


छोड़कर एक विशाल दृष्टि उपन्न हो चुकी थो, जिसके द्वारा 
संपूर्ण भारत में एक राज्य स्थापित करने की कल्पना की जा 
रही थी। कौटिल्य ने लिखा है--'हिमाल्य से लेकर समुद्र 
पर्यत यदि एक सीधी रेखा खोंची जाय, तो एक हजार योजन 
लंबा जो देश है, जे भूमि है, वह एक चक्रवत्ति-लेत्र है) ?' 
चाणक्य के सम्मुख यह एक हजार योजन तक विस्तृत देश 
एक आझ्ादर्श के रूप मे विद्यमान था, जिसमें कि एक चक्रवर्ती 
राज्य की स्थापना होनी चाहिए थो । प्माचाये चाणक्य का 
“बिजिगापु! इसी विशाक्ष देश मे एक साम्राज्य स्थापित करने 
का प्रयज्ञ कर रहा था। पर अभी यह स्वप्न क्रियारुप से 
परिणत न हुआ था। कोटिलीय अधेशास््र के अध्ययन से 
मालूम दो।ता है कि क्रभी भारत मे--इस चक्रवत्ति-क्षेत्र में -- 
झनेक गणतंत्र या संघर्त्र तथा भ्रन्य प्रकार फे राज्य विद्यमान 
थे। इन राज्यों के नाम भी अधेशास्र द्वारा ज्ञात हाते हैं ।' 
काटिल्य का प्रयत्न यह था कि इन सब राच्यों को नष्ट कर 
'एक-राज! की स्थापना की जाय और यदि यह संभव न हो, 
ते फम से कप्त इन राज्यों फो झधोन ते अवश्य कर 
लिया जाय । 


(१) “देश: एथिवी । तस्या हिसवस्ससुद्रातरमुदीचीन येजनसहसतर- 
परिमाणं तिय क्‌ चक्रवत्तिक्षेत्रमू ” ( का० अ्र्थ० ६१ ) 

(२) “काम्बाजसुराष्रत त्रयश्रेण्यादयो वारत्ताशास्रोपजीबिनः । 

लिच्छविकप्रजिकमल्लकसद् ककुकुरकुरुपांचालादये।. राजशबद्यीप- 
जीवितः ।” (क्वौ० अथे० १११) 

(२) 'सक्लष्वेबमेकरा नो धर्तत ।'' (का० अर्थ० ११॥१) 

(४) 'संघलाभो दण्डमिन्रलाभानासुत्तमः (7? (का० श्रथै० १११) 

इस अ्रधिकरण में प्रदर्शित नीति के ध्यान से पढ़िए । 





काटिलीय प्रधेशाश्ष में राजा का सरूप ू्‌ 


इस प्रफार काटिल्य फे समय में पुराने छोटे छोटे राज्यों-- 
नगर-राज्यो---का युग सम्राप्त हो चुका था । इन नगर-राष्यों 
फे भ्रवशेष पर काटिल्य जिस विशाल राज्य के निर्माण का खपत 
देख रहा था, उसका आधार कोई एक कुछ या जाति न हो 
सकती थी, उसका आधार एक विस्तृत देश था, जे कि हिमालय 
से समुद्र तक एक हजार योजन विस्तीणें था। यह परि- 
बतेन बहुत ध्यान देने याग्य है। पुराने कुल्तंत्र नगर राज्यों 
में शासन-प्रणाल्षी चाहे एकतंत्र हो, श्रेणितंत्र हे या गशदंत्र 
हा, पर राज्य का झ्राधार कुछ या जाति ( 700 ) होने से 
जनता के प्रधिकार प्रनेक अंशों में सुरक्षित थे। राज्य में 
भूमि को अपेक्ता जनता का तत्त्व श्रधिक महत्त्त रखता था । 
इसी लिये इस जनता, कुल या जाति के परंपरागत प्रधिकारों 
को राज्य में ऐसा स्थान प्राप्त था, जिन्हें उल्लंघन करने का 
किसी श्रेणि या राजा का साहस न है| सकता था। ये परं- 
परागत अधिकार चाहे वर्तमान प्रथा मे राजनीतिक अधिकार 
न हों, पर इनकी सत्ता अ्रवश्य थी प्लौर ये राज्य में विशेष 
प्रभाव रखते थे । पर श्ब राज्य का प्राधार इस जनता, कुल 
या जाति के स्थान पर देश या भूमि बन रही थी। इस 
देश या भूमि में एक जनता नहों, पर श्रमेक जनताएं, अनेक 
जातियाँ और झनेक कुल बसते थे। इसी लिये इस नवीन 
राज्य में परंपरागत प्रधिकारों को वह स्थान प्राप्त नहीं हो 
सकता था, जो पुराने राज्यों में प्राप्त था। राज्य फे झाधार 
में परिवतेन के साथ साथ राज्य के स्वरूप में--राजसंस्थाध्रों 
में भी महत्त्वपूर्ण परिवर्तन हो। रहे थे । कीटिलीय भ्रधशासत्र 
में इन परिवत्तनें। की सत्ता स्पष्ट रूप से दृष्टिगाचर होती है । 


् मागरीप्रवारिणी पत्रिका 


कैटलीय प्रथेशात्र के श्रनुशीलन से जे। परिस्थिति हमें प्राप्त 
होती है, इसमें छोटे छोटे राज्य नष्ट हो चुके हैं या नष्ट हो 
रहे हैं, पर भ्रभी एक विशाल साम्राज्य का विक्रास्र भी पूछता 
तक नहों पहुँचा है। इसके साथ ही, भिन्न भिन्‍न स्थानों 
भौर मिन्‍न भिन्न क्षेत्रों के परंपरागत झधिकारों मे भी भारी 
परिवत्तन दे रहा है, कुछ पुरातन अधिकारों का बिलकुल नष्ट 
कर दिया गया है, कुछ फो खोकार कर लिया गया है श्रौर कुछ 
में इस्तक्षेप की नीति का प्रारंभ किया गया है। हम यथास्थान 
ग्रपने इस कथन को विशद रुप से रपष्ट करने का प्रयत्न करेंगे | 

झाचाये चाणक्य के राज्य संबंधी सिद्धांतों का केंद्र राजा 
है। यद्यपि श्र्भशासत््र मे प्राचोन परंपरा के अनुसार राज्य के 
सात तत्त्व या प्रकृतियाँ स्वोकृत की गई हैं, तथापि चाणक्य ने 
मुख्यता थे। तत्त्वों को ही दी है।. राजा गौर राष्य--इस 
प्रकार दे! तत्त्वों द्वारा ही चाणक्य के मत में काये चल सकता 
है। पुराने झाचाये राज्य मे राजा को इतना महत्त्व न देते 
थे। उनकी सस्मति में खामी ( राजा ), प्मात्य, जनपद, 
दुर्ग, कोश, दंड श्रौर सित्र--इन स्तात वत्त्वों मे पिछले पिछले 
तत्त्त की प्रधानता थी । खामी पैर अमात्य में ध्रमात्य अधिक 
महत्त्वपूर्ण था।' अमात्य श्रौर जनपद मे जनपद अधिक महत्त्व- 


५४) 'स्वाम्यमात्यजनपददुगकराशदुण्डमित्राणि प्रक्ृतयः । 
(का० अर्थ- ६। १ ) 
(२) 'राज़ा राज्यमिति प्रकृति संह्रपः।' (का० अधे० ८। २ ) 
(३) को ० अधे० ८। १ । 
(५) खाम्यमायजनपददुर्गकेशद्ण्डमिश्रब्यसनानां पूर्व पू' गरीय 
इत्याघार्या: । नेति भारद्वाज: | स्वाम्यमात्यन्यसनयेरसात्यप्यसन॑ गरीय 
इति ९ ( का० अथे० म।३ ) 
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पूर्ण था।' झौर इसी प्रकार पिछश्ने पिछले तत्व ह्रघिक 
झधिक महत्व रखते थे । इ्स तरह पुराने झआाचार्य्यो' के 
मत में राज्य में राजा का महरव सबसे कम था। यह 
होना बहुत स्वाभाविक भी है, क्‍योंकि पुराने कुलतंत्र शगर- 
राज्यों में राज्य का भ्राबार संपूर्ण जनता होती थी, उनमें 
राजा का बहुत महरव न है। सकता था । पर शव जो नए 
विशाल राज्य बन रहे थे, उनका आधार भ्रदेश था, वह एक 
“बिजिगीषु? राजा की कृति थी । यद्यपि परिस्थितियाँ भौर 
ऐतिहासिक प्रवाह इस प्रक्रिया में सहायक थे, तथापि इन 
स्ाम्राज्यों का निर्माण एक विजिगीषु” राजा की प्रतिभा 
पर प्राश्रित था। इसी लिये पश्रांचाये चाणक्य के मत 
में राज्य फे सब तच्यों में राजा सर्वप्रधान था। यदि राजा 
ठीक हो, ते अन्य सब तत्त्व संभल सकते थे। पर यदि 
राजा डी ठीक न हे, ते राज्य का चल सकना संभव न था | 
इसी लिये आाचाये चाणक्य ने राजा का सुमार्ग-गामी बनाए 
रखने के लिये तथा राज्य? जैसे महत्त्वपूर्ण तत्व का एक क्षण 
भर के दिये भी प्रभाव न होने देने के लिये इतना जार 
दिया है। कीोटिश्षीय प्रथेशाश्ष के सब राज्य संबंधी सिद्धांत 


(१) 'असात्यजनपदब्यसनयेजनपदव्यसने गरीय! इति विशात्टाक्ः । 
( का० अर्थ० ८।१ ) 
(२) के० अथे० ८ू। १। 
क्ैटिक्य ने इस अध्याय में यह सिद्ध करने का प्रयत्ञ किया है कि 
राज्य के सातों तत्त्वों में राज सवप्रधान है, राजा की आपत्ति अन्य सब 
वषवों की आपसि की झपेत्षा अधिक भयानक है। दो दे तरवों की 
तुहना कर पहले पहले तत्त्व की महत्ता प्रदर्शित की गई है । 
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संबंधी झ्रादर्श यही है, कि 'एक-राजत्व? या 'एकैश्वरय/' की 
स्थापना की जाय | राजा के झमभाव में कौटिल्य के राज्य 
का झादशे ते दूर रहा, राज्य का ठाँचा भी कायम नहीं रह 
सकता । कौटिल्य के सभी राज्यसंबंधी विचारों के मूल मे 
राजा का यद्द ऊँचा महत्त्वपूर्ण स्थान काये करता हुप्रा दृष्दि- 
गोचर द्वोता है। 

(राजा? की उत्पत्ति किस प्रकार हुई, इस विषय में भ्रपने 
सिद्धांत का झाचाये चाणक्य ने कहाँ स्पष्ट रूप से व्शेन नहीं 
किया । परंतु सर्वे साधारण जनता में राजा की उत्पत्ति क॑ 
उसी सिद्धांत का प्रचारित करने का निर्देश किया गया है, जो 
कि प्राचीन भारतीय राजशास्त्रों मे नेक स्थानों पर उपलब्ध 
द्वाता है।' 

जिस प्रकरण में यह सिद्धांत उपलब्ध द्वोता है, उसमें 
झ्राचाये चाणक्य ने उन उपायों का उल्लेख किया है, जिनके 
द्वारा झपने देश में राजा के प्रति जनता की श्रनुकूलता स्थापित 
की जा सकती है। “गुप्तचरों को चाहिए कि परस्पर विरोधी 
दक्ष बनाकर तीथे, सभाशाला, पूरा भार जन-समवाय में 
जाकर आपस में इस प्रकार विवाद करें। एक दल्ल कहे-- 
सुना ते यह जाता है कि यह राजा सर्व-गुण-संपन्न है; पर 
हमें ते इस्तमें कोई गुण नजर नहीं ध्याता। यह ते खाली 
पौरों श्लौर जानपदों को दंड धौर कर द्वारा सताता ही है !! 
बन स्थानें पर जो छोग इस बात का समर्थन करें, उन्हें तथा 


(१) का० अर्थ० ५।६ । 
(२) समयवाद्‌ तथा अन्य सिद्धांतों के किये देखिए 'भारतीय 
राजशास्त्र' अध्याय २ | 
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उस्र गुप्ततर फो इस प्रकार दूसरा दल समक्तावे--पहले 
मात्स-न्याय प्रचलित था। उससे दिक आकर जनता ने 
वैवखत मनु का राजा बनाया था। भ्रपनी उपज में से, 
धान्य का छठा भाग, व्यापारीय वस्तुओ्रें का दसवों भाग तथा 
सुवर्श उस राजा के लिये भाग निश्चित किया गया । इस भाग 
को भृति या वेतनरूप में पाकर राजा जनता के योग भर क्षेम 
का संपादन करने मे समथे हुए। जे राजा ठीक प्रकार से 
दंड की व्यवस्था नहीं करता श्रौर कर वसूल नहीं करता, वह्द 
जनता का योग और क्षेम्र संपादन नहीं कर सकता । जनता 
का सब पाप ऐसे राजा का लग जाता है। यही कारण है 
कि जंगल से रहनेवाले तपस्वी लोग भी अपने संचित पअस्न 
( उंछ ) का छठा भाग राजा का यह सोचकर प्रदान करते हु 
कि यह उसका हिस्सा है, जे! हमारी रक्षा करता है !! राजा 
का वह स्थान है, जो कि इंद्र और यम का है। इनका कोप 
और प्रसन्‍्नता तो प्रत्यक्ष ही द्वोते हैं। जो राजाझों का 
अपमान करते हैं, उन्हें ते ईश्वर की श्रेर से भी दंड मिक्षता 
है। श्रतः राजाध्ों का अपमान नहीं करना चाहिए ।? इस 
प्रकार गुप्तचर लोग मामूली जनता को समक्काकर राजा के 
भनुकूल करें ।?? 

धाचाये चाणक्य के राजा की उत्पत्ति संबंधो इस मंत फे। 
स्पष्ट करने की काई आवश्यकता नहीं है' यह पर्याप्त स्पष्ट 
है। पर इसमें एक बात ध्यान देने योग्य है। चाणक्य 
यह प्रजुभव करते हैं. कि इस सिद्धांत द्वारा फंवल्ल मामूली 
अ्रादमियों का--इनके लिये चाणक्य ने खर्य॑ '्ुद्रक' शब्द 
हु (१) की० अथे० ६। १३ । 9 
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१० नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


का प्रयोग किया ह--ही समकाया जा सकता है। भारतीय 
राज-शासत्र प्रणेताओं का यह प्राचीन प्रचलित सत्त पुराने कुल्न- 
त॑त्र राज्यों के लिये तो ठोक समक्ा जा सकता था। वस्तुतः 
पहले कभी जनता में मात्स्य-न्याय प्रचलित था या नहीं, वस्तुतः 
लगें ने मिश्कर किसी एक व्यक्ति को राजा बनाया था या 
नहीं--इस बात पर विचार करने की कोई प्रावश्यकता नहीं । 
इस समयवाद फे सिद्धांत का मूल तत्त्व ते! यह है कि राजा 
की सत्ता प्रजा या जनता की अ्रनुमति तथा खोक्ति पर प्राश्रित 
है। जनता राजा की यदि खय॑ नहीं चुनती, ते। उसे खोकत 
अवश्य फरती है। पुराने कुल्त-दंत्र राज्यों में वस्तुत: यही 
सिद्धांत विद्यमान था। वैदिक काल में जनता राजा को 
सखोकार किया करती थी, उसके चुनाव में प्रनुमति दिया 
करती थी । त्राह्मएकाल में भी यद्दी प्रथा विथमान थो।' 
रामायश के समय में भी जनता राजा को स्वीकृत किया करती 
थी। यही परंपरा किसी न किसी रूप में भारत के उन 
सभी राज्यों में विधभान रही, जिनका आधार कुल, श्रेणि या 
जनता होती थी।” पर कौटिल्य के जिस “विजिगीपु? राजा 
मे समुद्र से लेकर हिमालय तक एक हजार योजन विस्तृत 
प्रदेश पर श्रपना 'एकराज” था 'एकैश्वये? शासन स्थापित करने 

(१) ऋग्वेद ६० | ६७८, १० । १७३। ६ । का 

श्रथवेषेद ८ । ८७--८८; ३१९; ३। ४; ४७ । ८। 
(२) 2. 40, १०७४५8४७७]--ररादेप्र ए0॥09, 287 वा, 
97 44-4). 
(१) वाल्मीकीय रामायण २,१३४ | 


(४) 78. ?, 7४४०४४ज७।--रंंशवा एणए, एथ४ १7, 
00. 42-89, 
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का प्रयन्न किया था, उसके लिये क्‍या यह्द सिद्धांत किसी भी 
तरह लागू हो सकता था? उसके सिंहाक्षनारूढ़ होने में 
जनता की प्रनुमति या स्वीकृति का किसी भी प्रकार से खान 
प्राप्त नहों था। उसकी सत्ता का श्राधार ते उसकी अपनी 
शक्ति के अतिरिक्त अन्य कुछ नहीं था। इसलिय झाचाये 
चाणक्य यह खूब समभते थे कि प्राचोन समयवाद का सिद्धांत 
उनके 'राजा? पर नही लग सकता । पर यदि भामूलो आद- 
मियां को--क्ुद्ृकां का--बद्दकाया जा सके, उन्हें राजभक्त 
बनाया जा सके, ते इसमें हानि भी क्‍या है ? गुप्तचरां द्वारा 
इसी लिये यह काये करने का झ्रादेश किया गया है। 

एक श्रन्य स्थान पर भी श्राचाये चाणक्य ने राजशास््न- 
वेत्ताओं के इसी ढंग के उदात्त सिद्धांत का अपने उद्देश्य के 
लिये प्रयाग किया है, “ संग्राम शुरू होने से पूर्ष राजा का 
चाहिए कि श्रपने सैनिर्का को एकत्र कर उनके सम्मुख इस 
प्रकार भाषय दे-- जैसे क्राप लोगों को वेतन मिलता है, वैसे 
ही मुभे भी मिलता है। इस राज्य का उपभोग मुझे आप 
लोगों के साथ मिलकर ही करना है । इसलिये जैसे मैं कहूँ, 
उसके पझलुसार दी शन्रुध्रों पर श्राक्रमण करो? |? चाणक्य 
को सभी उपायों से श्रपने विजिगीषु राजा का दवित-संपादन 
करना था । वह जहाँ जनता के अंध विश्वासों का राजा के 


(१) “संहत्य दण्डं ब्यातू--तुल्यवेतनेा5स्मि; भवदिस्सद भोस्य- 
मद राज्य मवाउमिद्दितः परो5मिहन्तव्यः ।! इति ?! 


(का० अर्थ० १० । ६ ) 
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हितों के लिये उपयोग कर रहा था , वहाँ यदि जनता में पुराने 
प्रचलित उदात्त विचारो का भी उपयोग करे, तो इसमें झाश्चये 
की क्‍या बात है। पर ये चाणक्य के अपने सिद्धांत नहीं 
हैं। बह झपने विजिगीषु राजा को जनता का नौकर, भाग- 
हर था भय नहीं बनाना चाहता था। वह तो प्रपने राजा 
में एक ऐसे व्यक्ति की कस्पना करता था, जो 'एकराज! हो, 
जिसका 'एकैश्वर्य! स्थापित हो । 

तो फिर श्राचार्य चाणक्य की दृष्टि में राजा का क्‍या ख्रूप 
था ! आचार्य चाणक्य की दृष्टि में राज्य में राजा का स्थान 
सबसे ऊपर था, क्योंकि वह “राजा ही है, जो मंत्रो पुरो- 
हित आदि राजकर्म चारियों को नियत »रता है, जो राज्य के 
भिन्न भिन्न विभागों के अध्यक्ष नियत करता है, शैर जो उन 
सब अ।पत्तिया को दूर करता है जो कि जनता पर या देश पर 
श्राती हैं । राज्य की वृद्धि क॑ सब उपाय शजाद्वारा द्वी तो 
किए जाते हैं। जब प्ममात्य आपत्ति मे फेस जाते हैं या कार्य- 
समर नहीं रहते, तब राजा ही दूसरे भ्रमात्य नियत करता है । 
वह राजा ही है, जो सम्मान योग्य मनुष्यों का सम्मान करता 
है प्रौर दोषयुक्त मनुष्यां का निर्यत्रण करता है ।!”” इतना ही 
नहीं, “यदि राजा संपन्न है, तो वह जनता को या राज्य के झन्य 


(१) उदादरण के लिय्रे--ज्यांत्पी तथा शकुन विचारतवाले यह 
फेटाकर सनिकी को उत्साहित करे कि, 'राजा तो सर्वन्न है। 
देव राजा के अजुकूछ है! इसी तरह की बातों से शत्रुओं में 
आतंक फेटावे” | इसी त्तरह--सूत श्रौर मागध ले।ग येधाओो 
की जाति, कुछ आदि की खूब अशंस्रा कर, ताकि उनमे उत्साह 
आवे। पुरोहित के आदमी कहे, हम्मन जा अभिचार क्रियाएँ 
की थी, व सफल्ष हो गई है। सुहते बतानेवाले लेग भी इसी 
ढंग से अचार करे । ( का० अथ० १० । ४३ ) 

(२) कौ० अर्थ० ८। १ । 
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सब तत्वों को भी संपत्ति से युक्त कर देता है । राजा का जो 
शील होता है, वही शील प्रजा फा भी हो जाता है, क्‍योंकि 
जनता का उत्थान भर पतन तो पूरी तरह राजा पर ही आश्रित 
है ।?' आझतः निष्कर्ष यह निकला कि “राज्य में राजा ही 
कूटस्थानीय है ।”  झ्न्य सब प्रकृतियाँ या राज्य के तत्त्व तो 
गौय हैं, मुख्य प्रकृति या मुख्य राजकीय तत्त्व राजा ही हे । 
इसी सिद्धांत को आाचाये चाणक्य ने प्ननेक स्थानों पर 
स्पष्ट करने का प्रयत्न किया है--“'यदि राजा जनता के योग 
और क्षेम में प्रमाद करे, आलस्य करे, तो जनता में लोभ की 
प्रवृत्ति होने लगती है, जनता में वैराग्य या उपेक्षा का भाव 
ग्राने लगता है--जनता का विनाश हो जाता है 
“यदि राजा आत्मवान्‌ हो, समथे द्ो, ते राज्य के प्रन्य 
तत्वों--प्रकृतियों को चाहे वे असंपन्न क्यों न हों, संपन्न कर 
देता है। पर यदि राजा ही अनात्मवान--असमथे हो, तो 
चाहे भ्रन्य तत्त्व कितने दही उन्नत द्ो, प्रकृति कितनी ही राजा 
मे अनुरक्त हे, पर उनका विनाश हो जाता है |”? 
ये उद्धरण स्पष्ट करते हैं कि आचाये चाणक्य के मत मे 
संपूर्ण राज्य मे सबसे अधिक महत्त्वपूय तत्व राजा ही है। 
अन्य सब तत्त्व उस पर शभ्राश्रित हैं। यदि राजा समथे नहीं 


(१) 'स्वामी च संपन्न; स्वसपह्ि; प्रकृति: सेपादयति । स्वयं यच्छी- 
लस्तच्छीलाः प्रकृतयों भव॑ति । उत्थान प्रमादे च॒ तदायत्तत्वात्‌ । 
( का० अधे० ८। $ ) 
२) * तत्कूटस्थानीयो हि खामीति |? ( कौ० श्रथै० ८। १ ) 
३)  राक्षः प्रमादालस्थाभ्यां योगक्षम विधावपि । 
प्रक्ृतीनां छयो त्ञामो वेरास्यं चोपजायते ॥१(कौ० अर्थ० ७ ।५) 
(४) “ सम्पादयत्यसम्पन्नाः प्रकृतीरात्मवान्‌ नूपः । 


विदद्धाश्रानुरक्ताश्व प्रकृती हन्त्यनात्मवान्‌ ॥! (को ० अर्थ० ६।१ ० 
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तो प्रन्य तत्त्व कितने ही उन्नत क्यों न हों, व्यथे हैं, उनका 
विनाश प्रवश्यंभावी दै। पर यदि राजा समथे है, तो इस 
बात की कोई चिता नहीं, कि झन्य वत्त्व उन्नत नहों हैं। 
राजा के कारण ही वे खय॑ उन्नत हो जायेंगे। इस प्रकार आचाये 
चाणक्य ने अपने चातुरत्न' साम्राज्य फा आधार राजा को 
बनाने का प्रयत्न किया है। यही कारण है कि इस राजा 
को पूर्ण मनुष्य बनाने के लिये भ्रनेकविध उपायो का उपदेश 
किया गया है। श्राचाये चाणक्य का 'राजा! कोई मामूली 
झ्रादमी नहीं हो सकता था, उसके लिये असाधारण शक्ति, 
अद्वितीय विनय ( ॥"ध।ा। 5 ) और आदर्श शिक्षा की झाव- 
श्यकता थी । चाणक्य प्पने चातुरत्न खाम्र/ज्य फे खप्न को 
पूर्ण करने की प्राशा किसी साधारण व्यक्ति से नद्दों रख 
सकता था । उसके लिये जो 'एकराज' अ्रभीष्ट था, वह सा- 
घारण भनुष्य होना चाहिए था; कौटिल्य ने खय॑ अपने 
आइशे “राजा? का वर्णन किया है। वह कहता है--- 

राजा के गुण निम्नलिखित द्वोने चाहिएऐं-... “बह बहुत उचे 
कुल का हो, सौभाग्यशाली हो, भत्यंत बुद्धिमान हो, विशाल 
दृष्टि से युक्त हो, धार्मिक हो, सत्य बालनवाला हो, वाणी 
झौर काम मे एक हो, कृतज्ञ हो, सदा ऊँचे लद्दय को सम्मुख 
रखनेवाह्वा हो, भ्रत्यंत उत्प्राइसंपन्न हो, दीर्घसूत्री न हो (शीघ्र 
काम करनेबाला हो ), साम॑तों को वश मे रखने में समर्थ 
दा, पअ्रपने निश्चय मे दृढ़ रहनेवाला हो, उसकी परिषद छोटो 
न हो, वह विनय (नियंत्रण) मे रहने की इच्छावाला हो |?” 





(१) कौ० अथे० ६ । १। 
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इनके अतिरिक्त श्राठ गुण और हैं, जो राजा में होने 
चाहिएँ । जिस राजा की प्रज्ञा या बुद्धि इन गुणों से युक्त 
होगी, बही भ्रादश राजा होगा--श॒श्रुषा --जानने की इच्छा, 
अश्रवश--दूसरों के विचारों को सुनना, प्रहथ--लतेने योग्य बात 
को ले लेना, धारण--प्रहण की हुई बात को भुक्ता न देना, 
विज्ञान--प्रत्येक बात को ठीक तरह समभझ लेना, ऊह-- 
समभी हुई बात के गुणदोषों पर सम्यक्‌ विचार, अपोह-- 
जा बात दोषयुक्त मालूम पड़े उसका परिताग कर देना, 
तत्त्वाभिनिवेश--जे। बात ठीक मालूम पड़े उस सारभूत बात 
फो खीकार कर लेना | 

कौटिल्य की अपने प्रादश राजा का इस प्रकार स्वरूपवर्गन 
करने से ही संतुष्टि नहीं हुई, जिस व्यक्ति को चातुरत्न साम्राज्य 
पर शासन करना हो, जिसके समथे द्ोने से पश्रन्य खब राज- 
कीय तत्वों फा स्वयं समधेन है। जाता हे, उसके स्वरूप को 
झ्रौर प्रधिक विस्तार से स्पष्ट करना चाहिए-- 

४ राजा को वाग्मी होना चाहिए। उसकी बुद्धि बहुत 
उन्नत दानी चाहिए। उसकी स्मृति बहुत तेज होनी चाहिए । 
उस्रका मन प्त्यंत दृढ़ हेना चाहिए। उसे बलवान, उन्नत- 
चेता और संयमी द्वोना चाहिए । उसे सब शिस्पों में निपुण 
होना चाहिए । शत्रु पर जब कोई देवी या मालुषी प्रापत्ति 
झावे, तब उसे प्मपनी सेना द्वारा भ्राक्रमण के लिये तैयार 
होना चाहिए और जब पपने राज्य पर श्रापत्ति झावे तब 
उसकी रक्षा में समधे होना चाहिए। उसे उपकार के बदले 
में उपपकार भौर अ्पकार के बदले में श्रपकार करनेवात्ा 

. ()कौन०भर्बन ६१३।.............ः 
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होना चाहिए। उसे लज्ञावान होना चाहिए। उसे आपत्ति 
के प्रतीकार मे समथ और उत्तम दशा का लाभ उठानेवाल्ञा 
होना चाहिए । उसे दूरदर्शो तथा विशाल दृष्टिवाल्षा होना 
चाहिए। हसे देश और काल से लाभ उठानेवाला, पुरुषार्थो 
ओर करमवीर हाना चाहिए । उसे संधि के प्रयोग मे कुशन्न, 
युद्धनीति मे निपुण, देश काल और व्यक्ति के अनुसार दान 
में समथे, संयमी और श्ु के दोपों से लाभ उठा सकनंवाल्ा 
हंना चाहिए। उसका मंत्र ( सलाह ) बिलकुल गुप्त रहना 
चाहिए। उसकी हँसी तथा अूभंगी आदि मे गंभीरता द्वोनी 
चाहिए। उसे काम, क्रोध, लोभ, जिह, चपलता, जल्दबाजी 
झौर चुगली से रहित होना चाहिए। उसे दूखरों से मुलल- 
कराकर बोलना चाहिए तथा पुरानी चली आ्राई परंपराशों 
ओऔर रीति रिवाजों का! जानकर उनके अनुसार काये करनेवाला 
पाना चाहिए ।'? 
इस प्रकार आचाये चाणक्य ने अपने विजिगोषु चातुरत्न 
राजा का आदशे चित्र खीचने का प्रयत्न किया है | निस्संदेह, 
जिस राज्य का 5धघार एक राजा हो, उसमे उस राजा के 
व्यक्तित्व की महत्ता बहुत अधिक है। उसी को संपूर्ण राज्य 
का संचालन करना है, राज्य के विविध अंग उसी फे अधीन 
(१) “ बाग्मी प्रशाप्रगल्मः स्टतिमतिबलवानुद्मः .  क्रतशिल्पों 
व्यसने दण्डनाथ्रपकारापकारयोद श्प्रतिकारी होमान्‌ आपत्म- 
कृद्यो विनियोक्ता दीघंदूरदर्शी देशकालपुरुषकारकायप्रधानः 
सन्धिविक्रमद्यागसंयमपणपरचि्छिद्वविभागी संवृत्तादीनाभिद्दास्य- 
जिह्मअ कुटी्षण: कामक्रोघलोभस्तम्मचापलोपतापपैशुन्यहीनः 


शक्यस्मितोदग्माभिभाषी बृद्धो पदेशाचार इति | ? 
(कौ० अर्थ ६। १) 
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हैं, प्रतः उसका पूर्ण मनुष्य होना अवश्यंभावी है। पर यह 
'पूणेताः किस प्रकार प्राप्त की जाय ? कौटिलीय प्रथंशाल्न में 
इसका प्रतिपादन भी विस्तार से किया गया है | 

राजा का ऐसी शिक्षा दी जानी चाहिए, जिससे वह पूर्ण 
मनुष्य बन सके । विनय या शिक्षण दो प्रकार का द्वोता है, 
स्वाभाविक और कृतक | अपने प्रयत्न से भी मनुष्य को 
सिखाया जा सकता है, पर प्रयज्ल भी वही सफल द्वोता है, 
जहाँ पहले से मनुष्य में कुछ चमता भी हो। क्रिया पात्र में 
ही सफल होती है, श्रपात्र में नहीं।' श्रतः झ्ादशे राज्य के 
लिये प्रयत्न द्वारा उसी मनुष्य को तैयार किया जा सकता है, 
जो खययं भी कुछ सामथ्ये रखता दो, जो वस्तुत: पात्र हो । 
इसलिये स्वाभाविक रूप से द्वी दोनहार आदमी की उत्तम से 
उत्तम शिक्षा दी जानी चाहिए। भयी श्रौर आन्वोक्षकी का 
प्रध्ययन इनके पारंगत विद्वानों द्वारा कराया जाय | वार्ता 
( कृषि, पशुपाक्षन हार वाणिज्य ) भिन्न मिन्न राजकीय 
विभागों के अध्यक्षों द्वारा सीखी जाय । प्रौर दंडनीति का 
अध्ययन ऐसे व्यक्तियों द्वारा कराया जाय, जो वक्ता धर 
प्रयाक्ता--दोनों प्रकार के हों । भभिप्राय यह है कि भिन्न 
भिन्न विद्याओं के प्रामाणिक विद्वानों द्वारा उनका विचारात्मक 
और क्रियात्मक--उभ्यविध ज्ञान प्राप्त कराया जाय । पश्मपनी 
शिक्षा फे लिये प्रतिदिन ऐसे विद्वानों का संग किया जाय 





(१) ' कृतकरुस्वाभाविकश्न विनयः ॥ (कौ० अथे० १। ५) 
(२) क्रिया हि द्वव्यं विनयति नाद्रब्यम्‌ । ' (कौ० अथे० १। ४) 
(३) 'कृषिपशुपाल्ये वणिज्या च वार्ता । ' (को० अथे० $। ४) 
(४) “त्रयीमान्वीद्रकी च शिष्टेश्य:, वार्तामध्यक्षेभ्यः, दुण्डनीति' 

वक्‍तृप्रयोक्‍टृभ्यः ।! (को ० अर्थ० १। ५) 
।] 
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जे! विद्यावृद्ध हो, क्योंकि विनय या शिक्षण विद्वानों के संग 
से ही दे! सकता है।' इस्र प्रकार विद्या-प्राप्ति १६ वर्ष 
तक ब्रद्गाचय त्रत का पाखन करते हुए की जाय । 

परंतु केवल विद्या-प्राप्ति से शिक्षा पूर्ण नहीं हो सकती । 
कौटिल्य फे आादशपूर्ण मनुष्य के लिये यह आवश्यक है कि 
उसने काम, क्रोध, लोभ, मान, मद श्र हु का त्याग कर 
इंद्रियों पर पूर्णतया विजय प्राप्त की हुई है । विद्या-प्राप्ति फे 
लिये भी इस इंद्रिय-जय की अनिवार्य रूप से आवश्यकता 
है। सब फे सब शासत्र ही इस बात का प्रतिपादन नहीं 
करते | अपितु इतिहास का भ्रमुभव भी यही बताता है कि 
इंद्रियोँ पर विजय प्राप्त किए बिना किसी भी तरह सफलता 
प्राप्त नहीं हो सकती । राजा चाद कितना द्वी शक्तिशाली श्रौर 
विद्वान क्यों न है, उसका राज्य कितना भी विस्तृत क्यों न 
हो, पर यदि इंद्रियाँ उसके वश में नहीं हैं, ते वह नष्ट होने 
से बच नहीं सकता ।' आचाये चाणक्य ने अपने इस पक्ष को 
पुष्ट करने के लिये बहुत से प्राचीन उदाहरण दिए हैं कौर पंत 
में परिणाम निकाला है कि “ये तथा अन्य बहुत से राजा काम 
क्रोधादि ६ शत्रुओं के वशीभूत होने के कारण इंद्रियों को 








(१) 'अस्थ निल्श्र विद्यावद्धसंयोगों विनयवृध्यर्थम, तन्मूलत्वाद्ि: 


नयस्य ।! (कौ० अश्रथे० $ । ५) 
(२) “ब्रह्म चर चाषोडशादर्षात्‌ । ! (कौ० भ्रधे० १। ९) 
(३) 'विद्याविनयहेतुरिल्द्रियगयः कामक्रोधछोभमानसद्दषथागा 

स्काय। । (कौ० अरथे० १। ६) 


(४) #त्त्न हि शास्रमिद्मिन्द्रियजयः। तदिरुद्धबृत्तिरवश्येन्द्रियः 
चातुरन्तो&पि राजा सद्यो घिनश्यत्ति ! (कौ० अथथे० $। ६) 
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झपने वश सें त कर सकने के कारण भ्रपने बंधुओं तथा राष्ट्र 
के साथ विनष्ट हो गए? ।' 

इस प्रकार पूरे मनुष्य बनने के लिये विद्याश्रों का प्रध्ययन 
करना, विद्या-विनीत दाना और इंद्वियों पर पूरा झ्धिकरार 
रखना निर्तांत श्रावश्यक है। पर राजा के लिये इतने से भी 
काम नहीं चल सकता। उसे जिस महत्वपूर्ण कार्य का संपा- 
दन करना है, उसके लिये श्रधिक चमता तथा प्रयत्न की आव- 
श्यकता है। प्रादशे राजा भ्रपना काये किस ढंग से चला- 
यगा, किस प्रकार अपना जीक्न व्यतीत करेगा, इसे कैटिल्य 
के शब्दों में द्वी उद्धृत करता अधिक उत्तम रहेगा--“काम, 
क्रोध भादि छग्नें शत्रुओं का परास्त कर इंद्रियों पर विजय 
प्राप्त करे । वृद्ध लोगों के संग द्वारा बुद्धि का विकास्र करे | 
गुप्तचरों द्वारा संपूर्ण विषयों पर दृष्टि रखे । फार्य-शील द्दोकर 
निरंतर प्रयक्षतील रहकर योग झौर क्षेम का संपादन फरे। 
जनता को 'स्वधसे' में कायम रखे । विद्या फे उपदेश श्रवण 
करके झ्मपना शिक्षण निरंतर करता रद्दे । देश की संपत्ति 
तथा समृद्धि बढ़ाकर छ्लोक-प्रिय बनने का प्रयत्न करे | दूखरों 
का हित करने में ही ध्रपनी वृत्ति रखे ।”?' 

इसी प्रकार “दूसरों की स्कियों तथा संपत्ति को फोई भी 
क्षति न पहुँचावे। सप्त में भी भोग विज्ञलास का खयाल न 
करे | भूठ से बचे । अपने वेष में---रहन सहन में--डद्धत 

(१) 'पुते चान्ये च बहवः शत्रुषड्वगमाशिताः। 

सर्वंधुराष्रा राजाना विनेशुरजितेन्द्रियाः ॥ ! 
(कौ० अथै० १। ६) 
(२) कौ० अधे५ १।७। 
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न हो। पझनथेकारी कार्मे! से बचे । ऐसे कोई व्यवद्दार न 
करे, जो धर्मविरुद्ध द्वों या जिनमें झनथे की संभावना द्दे। 
अपनी उन्हीं कामनाओं फो पुणे करने का प्रयत्न करे, जे। ध्मे 
प्रौर अ्रथे के विरुद्ध न हें? । पर इसका यह पश्रभिप्राय नहीं 
कि कष्ट में अपने जीवन को व्यत्तीत करे । कष्ट से सदा बचे, 
कभी दुखी व द। । अपने के। सदा सुखी रखे। धर्म, अथे 
क्रैर काम--तीनें का समान रूप से सेवन कर, तीनें| में 
समतुलन रख । इन तीनों मे से यदि किसी एक का भी अधिक 
सेवन किया जाता है, ते! फेषल शेष देनों का ही नुकसान 
नहों पहुँचता पर प्रपने को भी हानि पहुँचती है। कारण 
यह कि धर्म, अधे श्रौर काम--ये तीनें ही झापस्ल में एक दूसरे 
पर भ्राश्रित हैं, खतंत्र नही हैं । 

इसमे कोई संदेह नहों कि यदि कोई मनुष्य शझ्ाचाये 
चाणक्य द्वारा उपदिष्ट उपर्युक्त मार्ग का प्रवलंबन कर सके, 
तो वह पूरणोता प्राप्त कर सकता है। आचाये चाणक्य यही 
चाहता था कि उस्रका आदशे विजिगीषु राजा जीवन में 
इतनी उच्चता झर पूर्णता प्राप्त कर सके । पर साथ ही, वह 
यह भी अनुभव करता था कि क्रियात्मक दृष्टि से कोई भी 
व्यक्ति संभवत: इतनी पूर्णता प्राप्त न कर सकेगा । इसी लिये 
उसने झावश्यकता समभो थी कि मर्यादा स्थापित करने का 
कोई दूसरा उपाय भी अवश्य॑भावी है। जहां एक तरफ राजा 
को पूणे झ्रादश मनुष्य बनाने का प्रयत्न किया जाय, वहाँ 

(१) को० अर्थश $।७।............ हर 


(२) 'धर्माधाविरोधेन काम सेवेत। न निःसुखः स्थात्‌ । सम॑ वा 
त्रिवर्गमन्योन्यानुबन्धम | एको हथत्यासेवितों घर्मार्थकामा- 
नामात्मनिमितरी च पीडयति। (कौ० अर्थ० १ । ७) 
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दूखरी तरफ इस बात का भी विधान किया जाय कि यदि राजा 
भूल करे, ते उसे सावधान किया जा सके; यदि वह मार्ग 
च्युत होने लगे, ते! उसे सनन्‍्मार्ग पर ल्ञाया जा सके । यह 
काये या तो आचाये कर सकता था और या पअमात्य-वर्ग | 

राजा फो सन्‍्माग पर कायम रखने में श्ाचाये या पुरो- 
हित का बहुत महत्त्व है। राजा चाहे कितना ही पूर्ण प्रौर 
ग्रादशे मनुष्य क्‍यें न हो, पर उससे भूक हे। सकती है। 
झत: राजा की सहायता के लिये एक ऐसा व्यक्ति ्रवश्य 
होना चाहिए, जे। उसे भूलें से सावधान करता रहे। यह 
महत्त्वपूर्ण काये पुराद्धित द्वारा किया जा खकता है। इस- 
लिये चाणक्य ने विधान किया है कि एक ऐसे व्यक्ति को पुरो- 
हित के पद पर नियत किया जाय, जो उच्च कुल हा हो, 
उज़्त आचारवाला हो, पडड़ वेद , दैव-विद्या , निमित्त-विधा और 
दंडनीति में पारंगत हे।, दैव शयौर मनुष्य-कुत विपत्तियों का 
प्रतिकार आशथर्वश उपायों से फरने में समथे हे! | “जैसे 
झाचाये के पीछे शिष्य, पिता फे पीछे पुत्र 'लार स्वामी के पीछे 
भृत्य चल्नता है, उसी प्रकार इख्न पुरोद्दित फे कहने के पीछे 
राजा चल्ते ।” 

चाणक्य फे इन वाक्‍्यों को यह शअ्रभिप्राय समा जा 
सकता है कि उसके विचारों पर प्राचीन ब्राद्यक्ष-प्रभुता का 
प्रभाव विद्यमान था। प्राचीनतम काल के बहुत से नगर-राज्यों 


(१) को० अथे० १। ७। 

(२) कौ ० अ्र्थें० $ | & । 

(३) 'तमाचाय्ये' शिष्यः पितरं पुत्रो भ्ृत्यस्स्वामिनमिच चानुवर्तेत । 
(का० अथे० १। ६ ) 
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में ब्राह्मण जाति या पुरोहितश्रेणी प्रधान थी । ब्ाद्याण राध्य 
फे सब नियमों था विधानों से ऊपर थे । इन राज्यों में राजा 
के झतिरिक्त पुरोहित की बहुत मुख्यता थो शऔर राज्य का 
रक्षक पुरोहित को ही समझा जाता था। पर फौटिल्य 
के विचार में पुरोहित का यह प्रमुख स्थान प्राप्त नहीं था | 
उसे दंड भी दिया जा सकता था । वह दंड स्रे ऊपर नहों 
था। भ्रभैशास्न में लिखा है कि ' यदि फोई पुरोहित श्राज्ञा 
देने पर अछूत को वेद न पढ़ाय या झछूत का यज्ञ कराने से 
इनकार करे, ते उसको पद-च्युत कर दे |” यदि पुरोहित 
को इस प्रकार श्राज्ा दोजा सकती थी यः इस ढंग से वह्द 
पदच्युत किया जा सकता था, ते निस्संदेह वह राजा के ऊपर 
नहीं था । कौटिल्य ने पुरोद्िित की यह महिमा या ते प्राचोन 
परंपरा के प्रवाह में आकर लिख दो है श्रौर या सम्राट 
चंद्रगुप्त भर झपनी स्थिति को सम्मुख रखकर ही यह बात 
लिखी गई है। चाणक्य चंद्रगुप्त का प्रधान मंत्रो और पुरो- 
द्वित दोनों था। विशाखदत्त के शब्दों में सम्राट चंद्रगुप्त 
“सचिवायत्तसिद्धर था। इसमे संदेह नहीं कि चंद्रगुप्त 
चाणक्य द्वारा निर्दिष्ट पथ का उसी प्रकार प्रनुसरण करता 
था, जेखे शिष्य भ्राचाये का, भ्रृत्य खामी का या पुत्र पिता का 
करता है। पर चाणक्य के राजनीतिक विचारों में राजा को 
स्थिति पुरोहित के इस तरह अधीन न थी । प्रन्यथा, पुरोद्धित 





(१) ऐतरेय बाह्मण ८। २९ । 

(२) 'पुरोह्तितमयाज्ययाजनाध्यापन नियुक्तमसध्यमाणं राजा अब- 
छ्विपेत्‌ ।? (कौ० अर्थ० १। १० ) 

(३) विशाखदत्त--मुद्गारात्स, अंक ३। 
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को दंड देने का कुछ अभिप्राय नहों हो सकता है। फिर, 
पुरोहित ध्ष्टदश तीर्थों में '्रन्यतम है गौर राजा फो इन ती्थों 
पर पझ्रपने गुप्तचरें द्वारा कड़ी निगाह रखनो है। राजा दही 
इन ती्थों को नियत करता दै। इस प्रकार यह स्पष्ट है 
कि चाणक्य के राजशासत्र में पुरोहित की स्थिति राजा से ऊपर 
नहीं है। राज्य के संपूरे शासन-सूत्र राजा के प्रधीन हैं। राजा 
ही राज्य का वाखपिक सखामी तथा संचालक है श्र इस मह- 
त्वपूणे काये के संपादन के लिये यह झावश्यक हैं कि वच्द पूर्ण 
तथा झादशे मनुष्य हा । पर फिर भी उससे भूले हो खकती 
हैं। श्रतः किसी ऐसे व्यक्ति की ्रावश्यकता है, जे। उसे इन 
भूलें से सावधान करता रहदे। यह व्यक्ति पुरोहित है। 
पुरोहित के अतिरिक्त शासन मे राजा की सहायता फे 
लिये प्ममात्य भी होने चाहिएँ । प्रमात्य राजा का सलाह 
भी देंगे म्लौर शासन-कार्य मे डसका हाथ भी बटायेंगे । राज- 
कीय कार्य या राजवृत्ति तीन प्रकार की होती है--प्रत्यक्ष, 
पराक्ष और झनुमेय . राजा जिन बातों को खयं देखे, बे प्रत्यक्ष 
हैं। दूसरों से पूछकर जिन बातों को किया जाय, बे परोक्ष 
हैं। किए हुए कार्य से न किए हुए काये का अनुमान करके 
जिन कार्यों को किया जाय, वे अनुमेय हैं। झब इस त्रिविध 
राजवृत्ति में 'परोक्ष' प्ममात्यों द्वारा संपन्न दाता है । ये परेोक्त 
कार्य क्यों होते हैं श्लौर अमात्यों द्वारा इन्हें कराने की क्यों 
पझ्ावश्यकता होती है, इस बात को चाणक्य ने इस प्रकार 
स्पष्ट किया है---'सख्रब काम एक साथ तो दोते नहों, फिर 


(१) का० अथे० १। १२ । 
(२) का० भर्थ० ८। १ | 
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करे होते भी पनेक हैं श्रौर वे अ्रनेक स्थानों पर होते हैं, भ्रतः 
यदि राजा सखयं ही सब कार्यों को करने छगे तो उचित समय 
कौर उपयुक्त स्थान का उल्लंघन ( श्रत्यय ) हो। जायगा, शत: 
इन परोक्ष कार्यो" को भ्रमात्यों द्वारा कराया जाय ।”' प्रब 
यदि बस्तुतः कोई ऐसा उपाय हो, जिससे राजा एक साथ 
बहुत से काम कर सके ,॥्लौर एक समय में अनेक स्थानों पर 
काये कर सके; या राजकीय काये ही एक समय में अनेक न 
हैं या एक सभय मे अनेक स्थानों पर न हो, ते! भ्रमातयों की 
कोई झ्मावश्यकता न होगी, क्योकि भ्रमात्यां की प्रावश्यकता ते 
'परोक्ष राजबृत्ति” फे लिये ही है। राजृत्ति का खरूप ही 
ऐसा है कि वह एक व्यक्ति द्वारा संपन्न नहीं हे सकती। 
उसके लिये सहायक चाहिएँ। “जैसे एक पहिए की गाड़ी 
नहीं चलती, वेसे ही सहायता के बिना राजा का कार्य नहीं 
चल सकता [? पर यहाँ ध्यान मे रखना चाहिए कि 
झमात्यें। झौर पुरोहित की आवश्यकता इसलिये नहीं है कि 
राज्य में उनकी राजा से व्यतिरिक्त क्ाई पृथक सत्ता या अझ्धि- 
कार है । उनकी आवश्यकता इसलिये है कि राजा पूशे 
नहीं है, उसमें कुछ भ्रांतरिक त्रुटियां हैं, कुछ स्वाभाविक न्यून- 
ताए हैं। राजा की इस प्रसवेशक्तिमत्ता से ही पुरोहित या 
अमात्यों की झ्ावश्यकता की जाती है। 


(१) “अ्रयौगपद्यात्त कर्मणामनेकत्वात्‌ अनेकस्थत्वाच्च देशकाला- 
स्ययो मा भूत्‌ इति परोक्षम अमात्यै: कारग्रेत द्ृत्ति । 
( का० अर्थ० १। 8 ) 
(२) सहायसाध्य' राजत्व॑ चक्रमेक न वर्तते 
( की० अ्रथे७० १। ७ ) 


कौाटिलीय प्रथेशात्ष में राजा का सखवरूप श््‌ 


कौटिल्य फा यही पअमिप्राय अधेैशाल्न फे एक अन्य प्रक- 
रण द्वारा भी स्पष्ट दाता है। फकौाटिल्य के अनुसार राजा 
की शक्तियाँ तीन द्वाती हैं--प्रभाव-शक्ति, उत्साइ-शक्ति श्रौर 
मंत्र-शक्ति ।।. इनमें प्रभाव-शक्ति का अ्रभिप्राय है, काश भार 
सेना की शक्ति । उत्लाह-शक्ति से राजा के प्रपने शैये, 
स्वास्थ्य, शिक्षा, पराक्रम आदि द्वारा उत्पन्न आंतरिक उत्साह 
का ग्रहण द्वोता है। मंत्र-शक्ति का श्रमिप्राय उस परामशै 
पर सलाह से है, जिसे प्राप्त करने मे राजा समथे होता है । 
पर ध्यान में रखने की बात यह है कि ये खब शक्तियाँ राजा में 
निहित हैं। यदि किसी राजा के मंत्री उत्तम हैं, उसकी परा- 
मर्श-सभा बड़ी है, ते यह उसकी अपनी शक्ति है, जिसका 
कि वद्द अपनी वस्तु की तरद्द उपयोग कर सकता है। यही 
कारण दै कि इन तीनों शक्तियों मे किलका अधिक महरव है, 
इस बात पर कोटिल्य ने विस्तृत रूप से विचार किया है और 
उत्साइ-शक्ति, प्रभाव-शक्ति तथा मंत्र-शक्ति में पिछली पिछली 
शक्ति अधिक महद्दत्त्व-पूर्ण है, यद्ध परिणाम निकाला है | कोश, 
सेना और मत्रो सब राजा के सहायक हैं। जिस प्रकार 
राजा के लिये उसका अपना उत्साह उपयोगी है, उसी तरह ये 
भी। ये सब राजा की दृष्टि से एक ढंग की बस्तुएं हैं। 

काटिलीय अधेशास््र के अनुसार राजा जिन मंत्रियों से 
सलाह लेता है, जिनके द्वारा उसकी मंत्रिपरिषद्‌ का निर्माण 
द्वोता है, वे मंत्रिपद पर अपने किसी भ्रधिकार से झारूढ़ नही 
द्वोते। नवे जनता के प्रतिनिधि या खाभाविक नेता दो।ने 





के कारण या जनता के प्रति ऑ्चृस्‍्क्वा्यों: से के कारण ही 
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मंत्रिपद प्राप्त करते हैं। काटिल्य के अनुसार मंत्री किसे बनाया 
जाय पैर किसे नहीं, यह पूर्णतया राजा को इच्छा पर निर्भर 
है। क्योंकि राजा पूर्ण नहीं है, अतः उसे खहायक की-- 
सलाहकार की--आ्रावश्यकवा है, इसी के लिये मंत्री बनाए 
जाने चाहिएँ और ये मंत्रो ऐसे होने चाहिएँ, जिनसे राजा का 
द्वित संपादित हो। मंत्रणा के विषय पर ध्थेशाखत्र में विश्तार 
से विचार किया गया है। मंत्रणा के लिये राजा फो एक 
ऐसा भवन बनवाना चाहिए जहाँ से कोई भी खबर बाहर 
न जा सफे, जे! गुप्त स्थान पर द्वो और पत्तों तक जिसे न देख 
सकते हों |! जब तक इस बात का पूरा प्रबंध न कर लिया 
जाय कि बात-चोत बाहर न निकक्ष जायगी, तब्र तक मंत्रगृद्द 
में प्रवेश नहीं फरना चाहिए। जो कोई बात-चोत का खेल 
दे, उसे स॒ृत्यु-दंड दिया जाय | 

पुराने राजतंत्र राज्यों सें यह बहुत अ्रावश्यक समक्का 
जाता था कि मंत्रशा गुप्त रहे, इसी जिये आचाये भारद्वाज का 
मत था कि सदा अकेला ही राजा झावश्यक कार्यों पर विचार 
करे, क्योंकि मंत्रियां के भी मंत्री हाते हैं ँ'यौर उनके भी 
अपने । इस प्रकार मंत्रियों की परंपरा मंत्रणा को गुप्त नही 
रहने देती। पर आचाये विशालाक्ष के खयाल में भ्रकेले 
ठीक मंत्रणा नहीं हो सकती | राजबृत्ति या राजकीय कार्य ही 
ऐसे हैं कि वे प्रत्यक्ष होने के अतिरिक्त परोक्ष श्र अनुमेय 


.._ (१) 'तदुद्देश, संब्ृतः कथानामनिखावी पद्चिभिरप्यनालेक्यः स्यात्‌ |! 
( का० झथै० १।$६४ ) 
(२) 'तस्मान्मंत्रो दे शमनायुक्तो नापगच्छेत्‌ ।! 
सहित मे (के।० अर्थ० १ । १५ ) 
(३) “उच्छिद्यत मंत्रभेदी ।? ( की० अथे० १। १६ ) 


कौटिल्ीय पधथेशाक्ष में राजा का खरूप._. २७ 


भी हैं। प्मतः परोक्ष तथा अनुमेय राजवृत्ति के लिये मंत्रियों की 
झ्रावश्यकता है। इसलिये राजा को चाहिए कि बुद्धिमान 
व्यक्तियों से मंत्रद्ला किया करे। किसी को भी सीची निगाह 
से न देखे, सबकी सलाह सुने । यदि बालक भी कोई काम 
की बात कहे, ते समझदार श्रादमी उसे प्रहण कर ले। 
पराशर प्राचाये इससे भी सहमत नहीं हैं । उनकी सम्मति 
में इस तरह मंत्रणा ते हो जायगी, पर वह गुप्त न रह सकेगी। 
इसलिये राजा को जे! काम करना हो, उससे उलटा मंत्रियों 
से पूछे । पर आाचाये पिशुन का खयाक्ष है कि जब इस ढंग 
से सल्लाहइ की जाती है, तब मंत्री लोग विशेष परवाह नहीं 
करते। इसलिये जिन लोगों से जिन कासें का संबंध द्वो, 
उनके विषय में उन्हों से सलाह ले। ऐसा करने से उचित 
सल्लाह भी मिक्ष जाती है श्लौर मंत्र की रक्षा भी हो सकती 
है ।' इन पुरातन आचारये' के मत उद्धृत कर अंत में कीटिल्य 
ने अपनी सलाह दी है। कौटिल्य के मत में राजा का तीन 
या चार मंत्रियों से सलाह करनी चाहिए | यदि राजा एक 
मंत्रो के साथ परामशे करे, ते गहन विषयों मे किसी परि- 
शास पर न पहुँच सकेगा। साथ ही, एक मंत्रो होने से 
उसकी महत्ता बहुत बढ़ू जायगी, वह यथेष्ट काम करेगा, 
बेलगाम दवा जायगा। यदि दे मंत्री हों, तो मुश्किल यद्द है 
कि यदि वे मित्ष जाय, तब तो राजा को दबा ल्ेगे पर यदि 
परस्पर भंगड़े' तो काम बिगाड़ देंगे। यदि तीन झोौर चार 
मंत्री हों तो ये देष न आावेंगे ग्रेर सब काम ठीक तरह हो। 
जायगा। यदि मंन्नी इनसे प्रधिक दें, तो किसी एक निर्णय 


(१) का० अर्थ ० १। १४। 
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, पर पहुँचना कठिन हो जायगा और मंत्र को गुप्त रखना भी 
संभव न होगा ।' 
कौटिलीय अ्रधेशाखर के इस संदर्भ से स्पष्ट है कि राजा 
को मंत्रणा को आवश्यकता है, इसी लिये मंत्रों चाहिएँ। 
अन्यथा मंत्रियां की कोई जरूरत नहीं। मंत्रिपरिषद्‌ का 
विधान चाण मय ने अवश्य किया है, पर उसका द्वेतु केवलमात्र 
राजा की अपूर्णता है। यदि राजा का पूर्ण बनाया जा सके, 
ते न उसे पुरोहित की आवश्यकता होगी, न मंत्रियों की और 
न अमात्यों की । इन सबकी आवश्यकता इसी लिये होती 
है, क्‍योंकि राजा पूरे नहीं है, सर्वशक्तिम्नाप नहों है श्र राज- 
वृत्ति पूरी तरह से प्रत्यक्ष नही है। वह परोक्ष और अनुमेय 
भी है। 
यदि राजा अपना शासन-कार्ये ठोक प्रकार से करता रहे, 
तब ते कोई समस्या उत्पन्न नहों दो सकती । जनता उससे 
संतुष्ट रहेगी, प्रजा उसकी भक्त बनी रहेंगी !। पर यदि राजा 
अपने काम में ढील करेगा, ते प्रजा अप्ततुष्ट होगी, जनता 
में उपेत्ता का भाव उत्पन्न दो जायगा। “यदि राजा जा न 
करना चाहिए, उसे करे और जे करना चाहिए उसे न करे, 
जे नहों देना चाहिए उसे दे, भ्रौर जे देना चाहिए उसे न 
दे, जिसे दंड देना चाहिए उसे दंड न दे और जिस्ले दंड नहीं 
देना चाहिए दसे दंड दे, जनता के योगच्षेम में प्रमाद प्रै।र 
झालस्थ करे, तो जनता का विनाश हो। जायगा, उसमें लोभ 
उत्पन्न हो जायगा श्र राजा के प्रति उपेक्षा का भाव पैदा 


(4) कौ ० श्रथे० १। १४। 
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हा जायगा ।!? इसलिये राजा को चाहिए कि वह प्पने 
कार्ये में खूब उत्साह रखे, उत्साहपूर्वक अपने कारये का संपादन 
करे। “जब राजा कर्मण्य द्वोता है, तब राजकर्मचारी भी 
कर्मण्य रहते हैं, जब राजा प्रमाद करने लगता है, तब राज- 
कर्मचारी भी प्रमादी दे जाते हैं प्रत: राजा का सदा कर्मशील 
प्र उत्थानशील होना चाहिए” कौटिल्य के राजशाख्र में 
राजा का मशीन की तरह से काम करना चाहिए। वह क्षण 
भर के लिये भी ढीला नहीं पड़ सकता। उसके एक एक 
क्षण का समय-विभाग बना हुआ है । उसमे वह ठीक समय 
पर काम करता है। सब कार्यो" के लिये सम्रय निश्चित है 
श्रौर प्रत्येक कार्य अपने समय पर किया जाता हैं। उसको 
सोने के लिये कुल तीन घंटे दिए गए हैं। मौज करने के लिये 
डेढ़ घंटे का समय दिया गया है, पर झ्रावश्यकता पड़ने पर इश् 
समय में भी मंत्रणा की व्यवस्था की गई है। दिन-रात का 
शेष संपू्ये भाग राजकाय्यों में व्यग्म देकर दो उसे व्यतीत करना 
चाहिए । यह सर्वथा उपयुक्त भी है, क्योंकि “कर्मण्यता 
या उत्थान ही राजा का ब्रत है, राज्यकाये का संपादन ही 


(१) 'अकार्याणा च करणेः कार्याणां च प्रणाशने: । 
अ्प्रदानेश्व देयावां अदेयानां च साधने: ॥ 
अदृण्डनेश्व दंड्यानां अदुंड्यानां च दंडनेः । 
राज्षः प्रमादालस्याभ्यां योगचेमसविधावपि । 
प्रकृतीनां क्यो लाभे वेराग्य' चोपजायते ॥! 
( का० अर्थ० ७ । २ ) 
(२) 'राजानामुत्तिष्ठमानमनूत्तिष्ठ ते शृत्याः। प्रमायंत्मनुप्रमाथति।” 
(का० अर्थ० $। १६ ) 
(३) कौ ० अर्थ० १ | १६। 
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राजा का यज्ञ है, सबके साथ समतृत्ति ही राजा की दक्तिया 
है ।””' और “यदि राजा कर्मण्य नहीं होगा, ते उसका 
बिनाश निश्चित है, जे! कुछ प्राप्त है या प्राप्त होना है बह 
सब श्रकर्मण्य होने से नष्ट दवा जायगा |? इस्ललिय राजा 
के! चाहिए कि वह सदा कर्मण्य बना रहे, प्रजा का द्वित- 
संपादन करता रहे, भन्यथा उसका तथा राज्य का विनाश 
हो जायगा | 

इस्र प्रकार यह स्पष्ट है कि झ्राचाये चाएक्य के मत में 
राज्य में राजा का बहुत महत्त्व है। राजा ही वस्तुतः राज्य 
का संचालक पर कर्ता-धर्ता है। यदि राजा न हो, ते राज्य 
का ठीक प्रकार से संचात्नन न हा सकेगा । राजा का न 
दोना राज्य फे लिये बहुत बड़ी विपत्ति है। इसी लिये यदि 
कभी राजा पर कई संकट उपस्थित द्वोे, तो उसका राज्य 
पर भी बड़ा असर पड़ेगा । खमक लीजिए, राजा भयंकर रूप 
से बीमार पड़ा है, उसके मरने की पूरी संभावना है, पत्र क्या 
किया जाय ९ या, भ्न्‍्य किसी कारण से राजा कार्य करने 
मे असमथे हो, तो किस ढंग से कार्य फो सँभाला ज्ञाय ९ 
चाणक्य ने इस प्रश्न पर विस्तार से विचार किया है। ऐसे 
सम्रय में प्रधान ध्ममात्य का त्रिशेष सचेष्टता के श्लाथ काये करना 
चाहिए। राज्ञा की मृत्यु होने की संभावना देते दी प्रधान 


(१) 'राज्षो हि वतमुत्यानं यज्ञ कर्मानुशासनम्‌ । 
दक्षिया वृत्तिप्ताम्य' च दीक्षितस्याभिषेचनम्‌ ॥! 
( कौ० अर्थ० १। १६ ) 
(२) “अलुस्थाने श्रुत्री नाश: प्राप्त्यानागतस्य च |”? 


( कौ० श्रथे० १ । १६ ) 
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प्रमात्य को चाहिए कि वद्द जनता को राजा के दशेन महीने में 
या दे! महीने में एक बार से क्रधिक न करवाए । वह लोगों 
से फद्दे-- 'झाजकल्ल राजा देश की पीड़ा को दूर करनेवाले, 
शत्रुओं का विनाश करनेवाल्ते, झ्रायु बढ़ानेवाले या पुत्र देनेवाले 
कर्मों में लगा हुझा है ।!” इस बहाने से वह लोगें को यह न 
मालूम होने दे कि राजा बीमार है या किसी संकट में है। 
जब बहुत समय गुजर जाय और यह आवश्यक दो कि राजा 
फो जनता के सम्मुख साया जाय, तब किसी दूसरे आदमी को 
राजा का वेश पहलाकर उसका दशन करा दे। मित्र, शत्न॒ तथा 
दूतें। के साथ भी यददी चाज्न चली जाय। ऐसे समय में प्रधान 
अमात्य है राज्य का संपूर्ण काये करता रहे । जो झाज्ञाएँ 
जारी करनी जरूरी हों, उन्हें द।वभरिक भ्रौर आंत शिक द्वारा 
राजा के नाम पर प्रकाशित करे । विदेशी इन आदमियों से 
राजा की तरफ से स्वयं बात करें। इस बीच में धीरे धीरे 
संपूर्ण शालनभार युवराज पर ढाक्षता रहे प्रौर जब युवराज 
पूरी तरह शासनकार्य को सँभाक्ष ले, तब जनता के सम्मुख 
राजा की सृत्यु के समाचार के प्रगढ द्वोने दिया जाय।' 
राजा पर आए संकट को इस प्रकार छिपाने का कारण यही 
है कि जनता मे यद्ट बात मालूम देते दी उथक्त पुथल्त मच जाने 
की संभावना रद्ती थी। अ्रपने राज्य में विविध सामंत विद्रोह 
करने की तेयारी शुरू कर देते थे, पुराने संघराज्यें मे सख्वाधी- 
नता की भावनाएं क्रिया में परिणत दोने की आशा करते 
छगती थीं, भ्राटविक लोग धव्यवस्था मचाना शुरू कर देते थे। 
सीमावर्त्ती दुर्गों में पड्यंत्र शुरू हो जाते थे, भिन्न भिन्न राज- 


.. (3) कौ० अथे० १ । ६। जहा 
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कुमार खयं राजा होने की फिकर प्रारंभ कर देते थे । दूसरे 
राज्यों में--शत्रुदेशों मे राजा के संकट से त्ञाभ डठाने के लिये 
तैयारी प्रारंभ हो जाती थी। अंतर्राष्ट्रीय राजनीति सें तूफान 
आ जाताधघा। साम्राज्यवादियों में अपनी आकांक्षाओं की 
पूत्ति की संभावना प्रबल हे! उठती थी । लोग सोचते थे, 
मैकका भ्राया है, कुछ कर देखे । मै बार बार नहीं आया 
करते। “मैके की ताक में बैठे हुए मनुष्य को एक धार ही 
मैका मिलता करता हैं। यदि बह दुबारा मौका ढूँढ़े, ते। 
मौका उसके हाथ नहीं लगता ।? ऐसे समय सें प्रधान ध्रमात्य 
को कैसी विकट परिस्थिति का सामना करना पढ़ता द्वोगा, 
इसकी कटपना कर सकना कठिन नहीं है। कौटिल्य ने इन 
सब विपत्तियाँ की कल्पना कर उनके प्रत्युदाय के साधनों का 
बढ़ा विशद्‌ रूप से वर्शन किया है। पुराने ढंग के कुलतंत्र 
राज्यो' ( ॥लं) ) 80008 ) में राजा के बीसार पड़ने या मरने 
पर इस्न ढंग से किसी भारी आपत्ति की संभावना न हे! सकती 
थी, क्योंकि इन राज्यों मे राज्य का आधार एक व्यक्ति न था। 
तब शासन श्रेणी, जाति या जनता का द्वोता घा। पर ब्रब 
इन प्रादेशिक राज्यां ओर साप्राज्या में राज्य का आधार एकऋ 
व्यक्ति बन गया था । पुराने छाट छाटे राज्यों की स्मृति श्रब॒ 
भी पूरी तरह नष्ट न हुई थी | गगाराज्यां से खतंत्रता की भाव- 
नाएँ तो भ्रभी काफी प्रबश रूप में विद्यमान थों। राजदंत्र 
राज्यों के पुराने रोजवंशां के लोग अ्रभी तक अपने अतीत गैरव 
(१) कालश्र सकृदस्येति य॑ नर काल्कांक्षिणस।.._ 
दुलभस्स पुनम्तस्य काल्नः कर्म चिह्रीपंतः ॥ 


हि को० भअर्थ० ४ । ६ 
(२) को० भर्थ० (। ६। ; 
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“की स्तति रखते थे। इसी लिये राजा का विपत्ति-प्रस्त देखते 
ही वे फिर से अपने प्रतीत गारब को पुनः स्थापित करने 
का खप्न देखने लगते थे । सब ओर विद्रोह भार झज्यवस्था के 
चिह्द प्रगट होने लगते थे । भाचाये चाणक्य--जे| भारतीय 
इतिहास में सबसे बड़ा साम्राज्यवादी हुझा है--इस समस्या 
का खूब समझता था। इसी लिये उसने इस बात की इतनी 
चिता की है। निस्संदेह, काटिल्य के राजशास्र में राजा का 
बहुत ही ऊँचा स्थान है। वद्द राज्य का आधार है, वह 'एक- 
राज” और एकंश्वरर है। उसके बिना उसके 'चातुरतः 
साम्राज्य की स्थापना संभव ही नहीं है। 

इस प्रकार का 'एकराज? स्वाभाविक रूप से असाधारण- 
तया कर्मण्य होकर, उत्साह तथा उत्थान की शक्ति खे संपन्न 
होकर शासन-सूत्र का संचालन कर सकता था ! यदि वह्द जरा 
भी ढील करे, गलती करे ते परिणाम क्या होगा ९? जनता या 
ते शत्रु से मिल्ल जायगी या विद्रोह कर देगी । जनता की 
ऐसे राजा मे भक्ति इसी कारण ते हे। सकती है, क्येंकि वह 
सम्यक प्रकार से शासन करता है। भन्यथा जनता इसके 
पक्ष में क्यों कर हो ? फौटिल्य ने इस बात फो अपने विजि- 
गीषु राजा को समझाने का खूब प्रयत्न किया है। जनता 
विद्रोह कर सकती है, शत्रु का पक्त प्रहण कर सकती है, 
किसी समिति को सहायता देकर उसे राजा बना सकती है। 
यदि राजा प्रमाद करेगा, ते जनता में ये सब प्रवृत्तियाँ जागरित 


(१) “क्षीणाः प्रकृतयाो ले।भ॑ लुब्धा यांति विरागताम । 
विरक्ता यांयमित्र' वा भर्त्तारं म्न्ति वा स्वयम्‌ ॥! 
(कौ० अर्थन ७ । ४ ) 


३७ नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


हो ढटठेंगी। फौटिल्य ने झ्पने विजिगीपु को इस बात का भी 
उपदेश किया है कि जिन शर्र-देशों में राजा प्रजा के प्रति 
कल्याणकारी न है, उनमें जनता को अपने पक्ष में मिल्ञाने का 
प्रयन्न करे, जनता के वैराग्य या डपेज्ञा भाव से लाभ उठावे, 
मुप्तचरों द्वारा शतर-देशों की जनता में राजा क॑ प्रति विशाध-भाव 
को बढ़ावे ।।. इन उपदेशों का वर्णन करता हुआ चाणक्य 
यह खूब समझता था कि राजदतंत्र राज्यों में राजा की सत्ता 
ओर शक्ति राजा के अपने गुणों पर भ्राश्चित है । इसी लिये 
वह अपने राजतंत्र में राजा को सर्वगुणसंपन्न झादशैपूणे मनुष्य 
बनाने का प्रयत्न करता था श्रैर फिर भी मनुष्य की निबज्ञताओं 
को दृष्टि में रखकर उनके लिये उपायों का उपदेश करता था । 
राजा के लिये उसका अंतिम सुवर्थीय आदशे यह है---“ प्रजा 
के सुख में ही राजा फा सुख है। प्रजा क॑ द्वित मे ही राजा 
का हित है अपने स्वार्थों का पूरे करने में राजा का द्वित नहीं 
है, उसका हित तो प्रजा फ॑ स्वार्थों को पूर्ण करने मे दी है । ? 


स्किल 








(१) की ० अर्थ० १ । १४ ; ७ । ६ । 
(२) प्रजाखुखे सुख्र राज्ञः प्रजानां तु हिते हितम्‌। 
नात्रप्रियं हितं राश्ः प्रजानां तु प्रिय' हितम्‌ ॥/! 
(कौ० अधे० १। १६ ) 


(२) पेशाची भाषा 


[ ्ेखक--श्री सत्यजीवन वम्मां, एम० ए०, प्रयाग ] 


वैयाकरण वररुचि ने अपने 'प्राकृतप्रकाश” के १०वें परि- 
उछेद में पैशाचों प्राकृत के लक्षण लिखे हैं। वररुचि का काल 
५वों शताब्द्दयी ईसवी माना जाता है। 
प्राकृतप्रकाश मे महाराष्ट्रोी, पैशाची, 
मागधी भर शारसंनी--४ प्राकृतों का उल्लेख है। प्राकृत- 
प्रकाश से प्राचीन प्रन्य प्राकृत व्याकरण का भ्रभी तक पता 
नहीं चला है। बररुचि की अन्य तीन प्राकृते' देश-विशेष की 
प्राऊते' हैं पर पेशाची किस देश की भाषा है इसका कट्टना 
कठिन है। रुद्रट (€वों शताब्दी) ने अपने काव्यालूंकार में 
साहित्य के पट विभाग करते समय 'पिशाच-भाषा! है उल्लेख 
किया है। इससे अनुमान होता है कि पैशाची किसी देश- 
विशेष की भाषा न होकर किसी विशिष्ट जन-समुदाय की भाषा 
थी जिसे 'पिशाच”! कहते थे। राजशेखर ( ए८०-४€२० 
है० ) ने अपने काव्यमीमांसा में 'भूतभाषा? झौर 'पैशाच! 
दोनों का समान प्रथे मे प्रयोग किया है। इससे पता चलता 
है कि भूत या पिशाचों की भाषा को पैशायों कहते थे और 
इसे कभी कभी 'भूतभाषा? भी कहते थे। दडो ने ( जिसका 
समय रुद्रट से भी पूर्व माना जाता है ) भाषाओं के चार भेद 
किए हैं---संस्कृत, प्राकृत, भ्रपश्नंश और सिश्र । इसने प्राकृते| के 
नाम नहों गिनाए हैं। खाद्दित्यिक दृष्टि से केवल उनका उल्लेख 
किया है। इसके पभ्रनुसार 'भूतभाषा? में भी काव्य दे 


नामकरण 
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सकता है प्लौर बृहत्कथा नामक श्रदूभुत मंथ इसी भाषा में है । 
'भूतभाषा? से दंडी का क्‍या तात्पय दै--यदह राजशेखर के 
इल्लेख से स्पष्ट हो जाता है। 'पैशाची” प्लौर 'भूतभांषा! एक 
ही भाषाएँ थीं। पिशाच, भूत नामक जातियों नीच श्रेणी 
की जातियाँ थों, यह धंजय ( १०वीं शताब्दी ) के दशरूपक 
से स्पष्ट हाता है। धर्नजय लिखता है---उसी भाँति पिशाच, 
नीच श्रादि लोग तथा भ्रन्य इसी श्रेणी की पेशाची शलौर मागधी 
का प्रयाग करे |" 

वात्स्यायन कृत कामसूत्र मे ( 8री शत्ताब्दी ई० पू० ) 
संस्कृत के अतिरिक्त देशभाषा के प्रयाग का उल्लेख झाता है | 
ये दश-भाषाएं कान कौन थीं इसका 
पता नहीं है। वात्स्यायन के पूर्व पतं- 
जल (२ री शताब्दी ई० पू०) के व्याकरण” महाभाष्य से यह 
पता चलता है कि उस समय संस्कृत के प्रतिरिक्त प्राकृतों का 
भी प्रचार था । पतंजलि ने संस्कृत से निकले हुए शब्दों का 
ध्रपश्रंश' का नाम दिया है ---आझाजकल इसी अथे मे हम 
तड़व” का प्रयाग करते हैं। पतंजलि के दिए हुए उदा- 
हरशों से हमें इसका प्रमाण मिलता हैं कि उस समय मे 
ग्रनेक प्राकृते' वर्तमान थीं, पर केवल बोलचाल मे ! 


पेशाची का उल्लेख 





(१ ) पिशाचाह्यस्तनीचादी पैशा्ं सागधं तथा । 

यहश' नीचपात्र यत्‌ तदुश तस्य भाषितम ॥ 

(दुशरूपक २ । ६६) 

(२ ) नात्यतं संसक्ृतेनेव नास्यंतं देशभाषया । 

क्थां गोष्ठीषु कथयन्‌ लोके बहुमतो भवेत्‌ ॥ 

( कामसूत्र १ । ४ । दे ) 
( ३ ) एकेकस्थ हि शब्दस्य बहवेइपञ्र॑|शाः। मौरित्य शब्दस्य 
गावी, गोणी, गोता गोपे।तालिकेत्वेवमादये!इपञ्र शाः । 
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भरत मुनि ने (दूसरी शताब्दी ई०) पझपने ना्यशाश्न में 
संस्क्रत के प्तिरिक्त स्रात भाषाझों श्रौर झनेक विभाषाह्रों 
का उल्लेख किया है। जैसे 
साषा--मागधी, भ्रवंतिका, प्राच्या, शूरसेनी, भर्धमागधी, 
बाह्ोका और दाशषिणातया | 
विभाषा--शबर, झाभोर ,चंडाल, सचर, द्रविड़, उड़ भर 
अन्य वनचर जातियों की भाषाएं | 
भरत के अनुसार प्राकृत तीन प्रकार की हैं----लमान- 
शब्द, विश्रष्ट और देशी । इनसे तात्पय्ये तत्सम, तद्भव श्रौर 
देशज से है। आगे चल्लकर भरत ने भाषा और विभाषा दो 
भेद कि« हैं। विभाषा को वह प्राकृत से मिन्‍न समभते हैं | 
वे लिखते हैं --- 
शबराणां शकादीना तत्स्वभावश्च यो गुण: । 
सकारभाषा याक्तव्या चंडालोी पुकसादिषु ॥ ५३ ॥ 
यहाँ यह स्पष्ट है कि चंडाली नाम की कोई भाषा थी जो 
विभाषाझो में गिनी जाती थी । 


(१) माध्यवन्तिजा आ्ाच्या शूरसेन्यधमागघी । 
बाह्लीका दाज्षियात्या च सप्तआाषाः प्रकीति ताः ॥ 
(४८ अध्याय १७) 
(२) शबराभीरचबंडालसचरद्वविडोडजाः । 
हीना वनेचराणां च विभाषा नाटके स्खता: ॥ 
(४६४ 7? 7?) 
(३) त्रिविध' तच्च विज्ञय' नाव्ययोगे समासतः । 
समानशब्दैविश्वष'_ देशीमतमथापि वा ॥ 
(३ 99 डे ?) 


(४) देखो नाञ्यशासत्र अध्याय १७। 
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वररुचि ( ५ वीं शताब्दी ई० ) ने अपने प्राकृतप्रकाश के 
१० वें परिच्छेद मे पैशाची का व्याकरण दिया है | वररुचि ने 
चार प्राऊृतों का उल्लेख किया है--महाराष्ट्री, मगधी, शैर- 
सेनी और पैशाची । पैशाचो के विषय में वररुचि लिखते 
हैं--इसकी प्रकृति शौरसेनी है। 

भामह ( छठो शवाब्दो का अंत ) लिखता है--शब्द और 
अथे से काव्य द्वोता है। यह गद्य श्रौर पद्म दे प्रकार का 
होता है इसके तीन भेद हैं-. संस्क्रत, प्राकृत और अपभ्रंश। 
भामह के भ्रपश्रंश के अंतर्गत पैशाची भी आती है। दंडी के 
अनुसार साहित्य चार भाषाओ्रों में होता है-- संस्कृत, प्राकृत, 
पअ्रपश्रंश और मिश्रभाषां में | संस्कृत दैवी भाषा है, 
तत्सम, तद्धब तथा देशो अनेक प्राकृत हैं।' श्राभीर भ्ादि 
जातियां की भाषा श्रप्रश्नंश कहलाती है। संस्कृत काव्य में 
सर्ग द्वोते हैं, प्राकृत मे स्कंध, अपभ्रंश मे आसार, नाटक 
दोनों ( मिश्र ) में होते हैं।। कथा सब भाषाओ्रों मे होती 
(५ ) पैशाची ॥ ६ ॥ प्रकृतिः शाससेनी ॥ ₹।... 

(परिच्छेद १०) 
(२ ) शब्दार्था सहितो काव्य' गद्य पद्चा च तद्द्विधा 


संस्कृत प्राकृतं चान्यदुपअ्रश इति तन्रिघा ॥ 
( काव्याठंकार १ | ३६ ) 
(३) तदेतद्वाइमयं भूयः .संस्क्ृतं प्राकृतं तथा । 
अपभ्र शश्च मिश्रञ्जञ त्याहुराय्याश्चवतुविधम ॥| 
( काब्याद्श $। ३२ ) 
(४) संस्कृत नाम देवी वागन्वाख्याता सहिभि । 
तद्भवस्तत्समा देशीत्यनेक: प्राकृतक्रमः ॥ 
( 29 » १६। हरे ) 
(९ ) संस्क्ृतं स्गबन्धादि प्राकृत स्कन्धकादिकम । 
आसारादीन्यपश्र शो नाटकादिषु मिश्रकम्‌ ॥ 
( | ६ घी ३७ ) 
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हैं-.भद्भुत अथेवाल्ी बृहत्कथा? भूतभाषा में है।'  दंडो 
ने कई प्राकृतों के नाम गिनाए हैं--महाराष्ट्र की भाषा शौर- 
सेनी, गैड़ो, लाटी तथा अन्य इसी भॉाँति। दंडो ने पैशाचो 
में भी साहित्य का होना लिखा है, यह ते स्पष्ट है। पैशाचों 
को दंडी प्राकृतों में स्थान देते हैं वा नहीं यह निश्चयपूर्वक 
नहों कहा जा सफता। पर पैशायची का प्रयोग बृहत्कथा 
जैसे अपूर्व प्रंथ में दे चुका था यद्द निश्चय है। इस शभ्रागे 
चलकर देखेंगे कि बृहत्कथा से पैशाची वा भूतभाषा के 
प्रयोग की समाप्ति सी हो गई है। 

रुद्रर मे, जिसका समय <वो शताब्दी माता जाता है, 
अपने काव्यालंकार में लिखा है---भाषा के अनुसार काव्य 
के छः भेद संभव हैं--संस्कृत, प्राकृत, मागध, पिशाचभाषा, 
शारसेनी प,्रौर झ्पअ्रंश।. रुद्रट ने पैशाची को भी साहि- 
त्यिक दृष्टि से एक भाषा माना है। इसका संबंध प्रारृते 
से जान पड़ता है। 

राजशेखर ने, जिसका खमय १० वो शताब्दो का प्रारंभ 
है, प्रपनी काव्यमीमाँखा मे कई स्थानों पर पैशाची वा 
भूतभाषा का उल्लेख किया है। राजशेखर के मतानुस्नार 


(१) कथादिसर्चभषाभिः संस्कृतेन च बध्यते । 
भूतभाषासयों प्राहुरद्भुतार्था' बृद्दत्कथाम्‌ ॥ इं८ ॥ 

(२) महाराष्ट्रश्रयां भाषां प्रकृष्ट' प्राकृतं बिदु: ।......१, ३४ ॥ 
शौरसेनी च गोड़ी च हाटी चान्या च ताइशी । 
याति प्राकृतमित्येव व्यवहारेषु सनज्नघिम्‌ ॥ १, ३५ ॥ 

(३) भाषाभेदनिमित्तः षोढा भेदो5स्व सैभवति ॥ २, ११ ॥ 
प्राकृत सैस्कृत मागध, पिशाचभाषाश्च शौरसेनी च ॥२,१२॥ 
पष्ठो3त्र भुरिभेदो देशविशषादपञर शः ॥ २, १२ ॥ 
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पैशाची--काव्यपुरष का पद! है । इससे स्पष्ट है कि 
राजशेखर ने पैशाची को प्न्य भाषाओं में सबसे नीचा स्थान 
दिया है। दूसरी बात यह है कि 'पैशाची' को राजशेखर ने 
प्राकृत और अपभंश से प्रथक भाषा माना है, क्योंकि फाठय 
पुरुष के अंगें को यह संस्कृत, प्राकृत, झ्रपश्नंश, पैशाची और 
मिश्र भाषाओं से अभिव्यक्त करता है। भागे वह लिखता 
है-एक द्वी अर्थ एक कवि द्वारा संस्कृत में भ्रच्छो तरह व्यक्त 
किया जा सकता है, दूसरे से प्राकृत में, तीसरे द्वारा अपभ्रंश 
में शौर अन्य से भूतभाषा में। सुकवि, जिसकी बुद्धि 
सबसें प्रपन्न है, प्रपनी कीर्ति से जगत्‌ को भर देता है।' 

राजशेखर को भूगाल्न का अच्छा ज्ञान था। उसमें रुचि भी 
थी। उसने पैशाचों का देशनिर्णय भी किया ऐ। वह लिखता 
है-- गौड़ के लोग संस्कृत का प्रयोग करते हैं, लाट देशवाले 
प्राकृत मे श्रभिरुचि रखते हैं, मरु (मारवाड), टक्ष ( पे पंजाब) 
क्र भदानक ( १ ) के लोग अ्रपश्रंश का प्रयोग करते ह। 
अवंति, पारियात्र श्रैर दशपुर के लोग भूतभाषा का प्रयोग 
करते हैं ।' इश्वसे स्पष्ट है कि राजशेखर के समय में अव॑ति 


(१) शब्दाथों ते शरीरं, संस्कृत मुख, श्राकृत बाहु., जधनमपश्र शः, 
पैशाच पादे। उरोमिश्रमू । (_ काच्यमीमांसा ए०६ » 
(२) देखा वही। 
(३) एकोर्थः संस्कृतोक्या स सुकविरचनः प्राकृतेनापरोस्मिन । 
श्रन्योडपञ्न शगोमि : किमपरमपरे भूतसाषाक्रमेण ॥। 
( काव्यमीसांसा ० ४८, ) 
(४) यस्‍्वेस्थं धीः प्रपन्‍्ना स्रप्रयत्ति सुकवेस्तस्य कीति जगन्ति ॥ 
(५) गौडाद्ा संस्कृतस्था" परिचितरुचयः प्राक्ृते छाटदेश्याः | 
सापश्र शप्रयोगा: सकलमरुभुवश्कमादानकाश्न ॥ 
आवन्त्या: पारियान्नाः सहदशपुरजेभू तभाषां भजस्ते । 
(काव्यमीमांसा ए० २१ ।) 
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( मध्यमाल्षव ), पारियात्र (पश्चिम विध्यद्देश), दशपुर ( उत्तर- 
माक्षत्र ) से भूतभाषा वा पैशाची का प्रचार था । 
राजशेखर ने पैशायी को झ्रपश्रंश फे बाद स्थान दिया है | 
ऐसा द्वी वाग्भट्ट का भी मत है। वाग्मट्ट का समय ई० १०८३- 
११४३ माना गया है। उसने काव्य के चार विभाग संस्कृत, 
प्राकृत, अ्रपश्रंश प्र भूतमाषा के अनुसार किए हैं।' 
धनंजय फे पूर्व फे छेखकों फे अनुसार 'पैशाचो! अथवा 
“भूतभाषा? नीच लोगों की भाषा जान पड़ती है, चाहे ये लोग 
किसी स्थान में बसे हीं । धनेजय के कथन 
से पता चलता है कि वह पैशाची का एक 
देश-विशेष की भाषा मानता है। वह लिखता है-इसी प्रकार 
पिशाच, भ्रत्यंत नीच लोग भर अ्रन्य उसी श्रेणी के पैशाची झैर 
मागधी का प्रयोग करें। जिस देश का नी व पाच है। 
उसी देश की भाषा का वह प्रयेग करे ।' इससे यही 
मानना पड़ेगा कि प्रत्येक देश से नीच श्रेणी के लोग पहाँ की 
पैशायों का व्यवद्दार करते थे । अथांत्‌ प्रत्येक देश की प्रल्लग 
खग पैशाची थी--यह फहना पड़ेगा । मागधी का भी प्रयोग 
ऐसे ही लोग करते थे। राजशेखर फे प्रतुसार अवंति, दशपुर 


पिशाच देश 





(१) इसके अनुसार भ्रूतभाषा यह है-- 
यदू भूतेरुच्यते कि चित्‌ तद्‌ मातिकम इति स्मत्तम । 
( वास्भटालंकार--२, १--३ ) 
(२) “47 30 क्रश्या७/ 7088088, ए०'ए 0ज्न १678078 
ग्यवे ॥6 6 हए8 $0 छुछकोर शिब्वांशा॥0वाां क्गाते ध्न- 
शिक्षव0, 0६ ज्ञी86ए७९ 7०९०४ छा पंपरछपं0+ 09780 ७ 
गए 08 0 086 ए९९20॥ कांड वध्वाएए७2० 8 60 90/--- 
( 70987779७४६8--४४७॥8]8600॥ ४9 िं888, 2. 99 ) 
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झौर पारियात्र के लोग भुतभाषा का भ्रधिक प्रयोग करते 
थे।' झतः राजशेखर फे समय में उज्जैन, मात्षवा, पश्चिम 
विध्यदेश में पैशाची का प्रधिक प्रयोग था। राजशेखर 
लिखता है “दक्षिणतों भूतभाषाकवय:”?--दक्षिण में भूत- 
भाषा के कवि हैं। राजशेखर के दक्षिण” से भारत का दक्षिण 
न समझना चाहिए। वह कन्नौज को केंद्र मानता है भर 
उसका दक्तिय मालव देश द्ोौता है। पैशाची का स्थान घहद्दी 
प्रांत द्वाता है जे हमारी पश्चिमीय हिंदी का है। लक्ष्मीपर, 
जिनका खमय १६ वो शताब्दो ईसवी होता है, 'पट्भाषा- 
चंद्रिका” में लिखते हैं---पांड्य, फेकय, वहीक, सिहल, नेपाल, 
कुंतल, सुद्ेष्य, भोट, गंधोर, हैव प्लार कन्नौजन देश पिशाच 
देश हैं। मार्कडेय ( १७ वो शताब्दी ई० ) ने तीन देशों 
में पैशाची का प्रयोग बतलाया है; उनके अनुसार उसने उसका 
भेद इस प्रकार किया है--केफेय, शारसेन, पांचाल । 

यहाँ यह स्मरण रखना चाहिए कि उपयुक्त देशों का मैगे- 
लिक नाम पिशाच नहीं था वरन भाषा की प्रयोगरश्टि से थे 
पिशाच देश माने गए हैं। 





(१) देखे प्रृ० ४० 
(२) देखो नागरीप्रचारिणी पतन्निका भाग २ 
( प्रानी हि दी--खुलेरी ) 
(३) पते पिशाचदेशाः- - 
पाण्ड्यकेकयवाह्लीकसि हनेपालकुन्त छा; । 
सुदेष्णभो जगान्धारहैवकज्नौ जनास्तथा ॥ २६ ॥ 
एते पिशाचदेशाः स्थुम्तह श्यस्तदूगुणे भवेत्‌ । 
पिशाघजञातमथवा, . पैशाचीद्रयमुच्यते ॥ ३० ॥ 
( षट्भाषाचंद्विका ए० ४ ) 
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डाक्र प्रियसन ने यह प्रमाणित करने की बड़ो चेष्टा की 
है कि पिशाच मानव जाति के लोग थे। उनका कथन ऐ-- 

पैशाची वा भूतभाषा पिशाच था भूलें की भाषा थी इसमें 
संदेह नहीं । उनका निवास पहले किसी देश-विशेष में था । 
क्रमशः उनके आ॥रागे बढ़ने और अप्रन्य 
स्थानों में बस जाने पर उनके स्थान भी 
भिन्न भिन्न हुए। ऐसा मानना युक्तिसंगत जान पड़ता है। 
अब प्रश्न यह है कि पिशाच थे कान ९ 


पिशाच का संस्कृत रूप पिश्शासिन! और प्राकृत 
पिसाजा ( हेमचंद्र १,१७७ ) पिसास वा पिखला ( हेमचंद्र 
१,१४३ ) दाता दै। परवर्त्ती संस्कृत लेखकों के भ्रमुसार 
“पिशाच! क्षोग राक्षस थे जे कच्चा मांस खाते थे । इन्हें मृत 
भी कहा है। यह नाम वेदों में अनेक स्थल पर आया है-- 
इसी अधथे में-- राक्षस तथा असुर शब्दों का भी प्रयोग हुआ है। 
राक्षसों श्लौर झसुरें के भी यही लक्षण माने गए हैं जो भूतों 
के । यद्यपि ये कल्पित व्यक्ति हैं पर इनकी कर्पना तथ्य पर 
स्थित है । महाभारत में 'नर-भक्तियों? के ध्थे में इनका प्रनेक 
स्थलों पर उल्लेख है। उदाहरणाथ-- 
(१) उनकी विवाहपद्धति की निंदा। [१,२४८६५;१३,२४१२] 


पिशाच कान थे ? 


(१) देखा 4,80060, 88895 0०॥ फ्रेलो।&-६०७४)७, 9, 
49, 5], 
(२) देखा ए8880, 88088 छ70 शरा0्तेठक 9809 


0 97. 06580 9889 9 ( 86ए7५४६ 2, 9), ४. 6, 
५४० 7* पा ) 
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(२) उनकी व्यूह-रचना विशेष प्रकार की दोती दै। 
[ ६,५०० ] 
(३) वे पूर्व पंचनद मे स्थित खांडव वन में रहते हैं । 
[ १,८२३ ] 
(४) उनकी ख्तलियां के एक गीत का छल्ले ख | [३,१०५६० | 
(५) पांहवों की सेना मे उनका होना । [ ६,२०८३ ] 
(६) पाबेतीया, दाशेरकी, काशमीरकों, श्रासुरकों, समु- 
दलों फे साथ खाथ उनका ( पिशाचों का ) कृष्ण द्वारा नाश 
किया जाना । [ ७, २<८ ] 
(७) खाक, काम्बेज, वाह्योक, यवन, पारद, कुलिग, 
तंगन, प्रंब'्ठ, बबेर तथा अन्य पार्ववीय जातियों की सेना फे 
साथ स्राथ उनका भी दुर्योधन द्वारा नियंत्रण किया जाना। 
[ ७,४८१ ] 
(८) राक्षस और पिशाच हिमवान की रक्षा करते हैं। 
[ ८,२१०४ | 
(<) सरस्वती के तट पर धार्मिक पिशाचों का रहना। 
[ &,२१४०-४< ] 

(१०) उनका ज्षत्रियों की भाँति यज्ञ करना | 
[ १२,६५४,<<६० ] 
(११) जब युद्ध मे मरे अन्य योद्धाओं की भ्रात्माएँ अपने 
झपने स्थान का जाती हैं तब पिशाचें की आत्मा “उत्तर कुरु 
को लैटती है। [ १५,४०४ ] 
(१२) पश्चिम पंचनद फे वासी वाह्वीक लोग पिपासा 
तट पर रहनेवाल्े पिशाचें के वंशज हैं । [८5,२०६४ ] 
(१३) पिशाचों के झनेक मेढ । [ १३, १३८७ ] 


पैशाची भाषा ४५ 


(१४) उत्तर पश्चिम प्रांतों फे रहनेवाल्वे--दरद, खस, 
शक, यवन, झादि के साथ उनका उललेख। [ ७,३८८ ] 


महाभारत में बल्लिखित 'पिशाच! से जातिविशेष का आभास 
सिलता है। अनेक स्थलों पर जैसे उदाहरण नं० १४ में 
पिशाचों की गिनती दरद, खस्र आदि जातियों के साथ की 
गई है। दरद श्रादि जातियों कटिपत नहीं थीं। भ्रतः क्‍या 
यह संभव नहीं है कि पिशाच नामक जाति भी कल्पित न द्दो 
वरन उन्हों उल्लिखित जाति की भाँति वह भी उसी प्रदेश 
( उत्तर-पश्चिम हिमालय प्रदेश ) की रहनेवाली है। ? डाक्टर 
ग्रियर्सन का कद्दना है-- 

“] 6०ग्रड्ढमापेहए ग्राए३९॥/ [प्रशांएते कक काशफाशि पंत 2 
080 ॥06 ीवा)ध्रा'णा (00५७ ता 5एएछाछा 000889078 
7९40१ ॥9 90०09॥6७ ए07 6 08)]8 “फराइकल्‍फ?, ,, .. 88 
फ्लो 88 00 प्र७08 एा 4॥७ 008 $02७067 ज्ञाए) 
ए0जा 09 87७ 860, ॥ए6"9)|)ए7 7970008008 48 
88098 बकवोओं6त ४००४-ऐ७५७७७ गाता 050 ६06 
पवो9ए७छ ग0प्रताधत8 47060906)9 80]०4४77॥8 ९ 

भ्रधांत्‌ मद्ाभारत में पिशाचों से अनेक स्थलें पर मनुष्य- 
जाति से तात्पय्ये है तथा जहाँ उनका उल्लेख जिन जातियों के 
साथ हुभा है उससे यद्ट पता चलता है कि ये लोग छउ र- 
पश्चिम हिमालय प्रदेश में वा उसके पास बसते थे । 

इसके विरुद्ध अध्यापक फेलिक्स लाकोते ( ?/0[, #'९॥४ं5 
[.50०० ) लिखते हैं-... 

... (३) देखो पग्रर४0॥--रिक्रडकवणं, /788048 0 770 
वै6०४ “25809, ? 90880 68. 2. 0, १6, ७. ४०१. ॥/*& १५]. 
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“गत एशा0४8 96 86 879 0796 980]0]88 7078 07 
]688 8874208 876 7'8%]9 0690॥ 08)]०0व ॥2898088 ३8 &7 
गपशं०7 ; ।8 0 गा छैद्ााहगएल; ज७ 8] ज़कए४ 8५॥0- 
#एआएपर8 शांति "जि ॥06 258088 7000४07९ उ७ 
406 शाह्ा97४9 [ ए, 72, 3॥ | #००ण्8 ६0 छा 
8 छगवाए 89080 805 : 7॥6 #ै॥ए७778, रिकव'७098, 
पएछागए88, 08 8788, रा 0890॥95, ४ ४७६ )0007'0 
8 75076 ए8एप७ 0)885098 06 0906 92070 ७॥8 &॥0 
| आशा, व ॥87 ९56 गी€ ०0वें ड्ैज्लांघ६0७ 87709 
709879' 58५४89९५७! 40 8०76४) " 

सारांश यधह कि--यह विश्वास कि अधिक या कम 
असमभ्य लोय कभी पिशाच! नाम के थे भअ्रमात्मक है। 
संस्क्रत में यह शब्द भूत! का पर्यायवाचा था। मद्दाभारत 
में उल्लिखित 'पिशाच? लोग कल्पित प्रदे्शा के रहनेवाले थे । 
जहाँ कईद्ां उनका उल्लेख वास्तविक जातियों के साथ ध्माया 
है ( जैसे यवन प्रादि ) वहीं उनका उल्लेख निश्चित अ्रसभ्य 
और पहाड़ी जातियां फे साथ हुआभा है। महाभारत में इस 
शब्द का झ्थे साधारणतः 'असभ्य”ः है। झ्यागे चलकर 
साकाते ( ,॥000० ) मद्दादय लिखते हैं--- 

व्‌ ॥ जएएु ॥0 8१770 0 8076॥768 ॥&॥- 
€ाएए8 व >20७0. 08७०0 शि590488, 2प्र। 6 ४थी6 





(१) देखा 45898 ए8 0० धष्ात80॥98 800 09 छ9॥09॥ 
हि 0१ 070 ॥70|5 4800॥8---7"878]260 फ फ्ि0०ए. 
थै.. >ै, पी0800, 7०8० 89---?70978४860४ फज॒ ४0७ 
7॥ए0॥३६० 80009, 887 28]070. 
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2०४७७ 40079, प8९॥ 88 & 70997 778 ३8 77687 
$0 १68 86786॥8 8008 896०७! स्रं08 04 696 'र0700- 
ए५७४६ $8 ]888 [070]७])6." 


प्रिय न मद्देदय यह प्रमाणित करना चाहते हैं कि पिशाच 
लेग कलिपित व्यक्ति नहीं थे, वे किसी समय मध्य एशिया 
में रहते थे श्रौर पीछे चलकर उनका स्थान उत्तर-पश्चिम 
हिमाक्षय प्रदेश हुआ। इसकी पुष्टि में वे कई बातें पर 
जार देते हैं। उनका कहना है कि महाभारत में 'पिशाच? 
शब्द कई स्थले। पर “यर्ज्ञा? के साथ प्रयुक्त हुआ है। जातकों 
में पिशाच” नाम ते नहीं झाया है पर उनके संबंध में वे ही 
बातें कट्टी गई हैं जे पिशाचें फे विषय में भैरों ने लिखी हैं। 
कल्द्रण ने राजतरंगियणी में यक्ष”ः शब्द का प्रयोग पिशाच के 
अथे में किया है। प्राजकल भी दरद प्रदेश” में 'भूतें! के 
लिये 'यक्ष” शब्द फा व्यवहार मिलता है। विष्णुपुराण 
के झ्मनुसार पिशाच, यक्ष पार राज़ सभी कश्यप के 
पुत्र थे । कश्यप काश्मीर के विधाता माने गए हैं। 
पिशाच की माता का नाम क्रोठा', तथा यक्ष और 
राक़्ल की माता का नाम खसा! था । डाक्टर 





(१) देखे “55898 ०7 (प्राक्षताए७ एजए शीश 
],80008,” ?828 89. 
(२) देखा [97. छं77९०80॥ 89०९७, ०७४0., 09. 67--70, 
(३) राज॑तरंगिशी-- 
झआायेन चन्द्रदेवेन शमितोा यक्षविष्भुवः । 
द्वितीयेन तु देशेस्मिन्दुःसहे मरिद्ुविष्कवः ॥ 


१४८ प्रथमतरंग।। 
(४) देखे 4/00767 ॥)870508॥ [., ॥]., 


(२) देखे मियसेन 79809 609., 28809 70., 
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प्रियस न का कद्दना है कि 'खस्‌? से हम 'खस? जाति का 
संबंध स्थापित कर सकते हैं--यह जाति श्रभी तक फाश्मीर 
ओर कमायूँ के बीच फे हिमालय प्रदेशों मे बसती है।' 

नीक्मत पुराण का समय ११ वीं शताब्दी ई० मात्रा जा 
सकता है, इस पुराश्ष मे लिखा है-- 

नाग लोग सतीसार मे रहते थे। शिव ने इस भोल का 
पानी सुखा दिया श्रौर काशमीर के उत्पन्न किया । नीज्ष के 
पिता कश्यप तब उसे बखाने छगे । उन्होंने उसमे देवताओं, 
देवियां और नागों के बसाया । उनकी इच्छा वहाँ मनुष्यों 
को भी बसाने की थी परंतु ागें ने इलका विरशेध किया। इस्र 
पर कश्यप ने उन्हें शाप दे दिया और उन्हें पिशाों फे साथ 
रहने पर दिवरशा किया। नील ने अपने पिता को मनाया 
तब कश्यप ने कहा-- 

एबं उक्त: स नीलेन ऋषि: परमधा्िक: । 

उवाच बचने चारु कश्यपोषथ प्रजापति: ॥ २६२॥ 

वालुफाणंवमध्ये तु द्वीप: पट्योजनायत: । 

तत्र खन्ति पिशाचा ये दैत्ययक्षा: सुदारुणा: | २६३ ॥ 

तेषां तु निमद्दार्थाय पिशाचाधिपतिबंल्ो । 

निकुम्भनाम धर्मात्मा कुबेरेण तु येजजित: ॥ २६४ !। 

चैज्र्या याति सदा योदु' पिशाचैबेहुसि: सह । 

पंचकोट्य: पिशाचानां निर्कु पस्यानुयायिनाम्‌ ।२६५॥ 


(१) देखे भियसेत 8809, ७(0,, छू० ७० 
(२) यह अवत्तरण ग्रियसेन ने अपने लख ॥25808 छ० ७१ पर 
उद्धत किया है । 


पैशाची भाषा ष्ट€ 


गत्वा निःुंभस्तैस्खार्ध पट्मासान युद्धघते सदा । 
तत्र कोट्यश्च पंचैव पिशाचार्नां दुरात्मनाम्‌ ॥ २६६ ॥ 
येपधिका: काटिदशकान्नाशमार्याति ते खदा | 
पष्योरुभयोरनील षटभमिर्मासे: सदैव तु ॥ २६७ ॥ 
निकुंभ: पुनरायाति पंचकोटिवृतते बली | 
शक्षाधायुक्‌ पंचदश्यां नित्यं देवप्रसादत: ॥ २६८॥ 
हिाचल्ले तु पट्पासान्‌ वसतत्येष सदा सुखी । 
श्रद्प्रश्मति पण्माखास्तस्येद्द वलतिमंया || २६७ ॥ 
दत्तेिति सहिवास्तेन ससैन्येनेद् बत्स्यथ । 
षण्मास्ान मानवै: साथे' निकुंभे निर्गते सदा | २७० ॥ 
एवं उत्तस्तदा नील: पितरं चाह धार्मिक: । 
नितल्मेव हि वत्स्थामो मनुष्ये: सहिता वयम्‌ || २७१ | 
न पिशाचेस्तु बत्स्यामे। दारुणदारुणप्रिये । 
एवं त्रुवति नागेन्‍्द्रे नीले विष रभाषत ॥ २७२ |। 

विष्छु:--मुनिवाक्यं तु भविता नीलैव तु चतुयुगम्‌ । 
ततः परं तु सुखिने मनुष्ये: सद्द वत्स्यथ ॥ २४७३ ॥ 
झल्पवीर्य्या: पिशाचाश्च भविष्यन्तीह सबेदा । 
वीयोपिता गमिष्यन्ति षणमासान बालुकार्थवम्‌ || २७४ | 
नागस्य यस्य ये स्थाने निव॒सिष्यन्ति सानवा: । 
ते त सम्पृजयिष्यन्ति पुष्पधूपानुल्ेपन: ॥ २७४ || 
नैवेश्यैवि विधेगन्य: प्रेत्ञादानेश्व शोभने: । 
त्वयोक्तं च सदाचारं पालयिष्यन्ति ये जना; || २७६ ॥ 
तत्र देशे धान्यपुत्रपशुपौन्रससन्विता: ॥ 

[इति नीलमते विष्णुवरदान-नागपूजाबिधानवर्णेनम्‌ । ्रध्याय्‌ २३] 


पू० नागरीप्रचारिणी पत्नचिका 


ऊपर के उद्धरणों से पता चक्षता है-- 

(१) निकुंभ पिशा्ों का राजा था । 

(२) बालुकार्णव में एक द्वीप में वे रहते थे। वालुकाणंव 
(बालू फे समुद्र ) से नीलमत का श्राशय किसी मरुभूमि 
से है। संभव है, उनका झाशय मध्य एशिया के बाहुकामय 
प्रदेश से है । बालुकाणंव द्वीप से तात्पय्ये किसी रसा 
(००85) से है! 

प्रियसन साहब पिशाचों और यक्षों को एक मानते हैं ्रैर 
उनका कथन है कि वे भी नरमांसभेजो थे। उत्तर-पश्चिम 
पहाड़ो प्रांतें में प्रचलित नरमांसभोजियें की दंत-ऋथधाओं के 
आधार पर थे कहते हैं कि पद्दी प्रदेश उतका निवासस्थान 
था।' उनका अनुमान है कि पिशाच नितांत कल्पित व्यक्ति 
नहीं थे । वरन्‌ आयाँ ने श्मनायोँ वा विदेशी आायों के लिये 
इस शब्द का प्रयोग किया है--. 

प्रियसेन महोदय के विचार्रे का खार्राश यह है-- 

(१) पिशाच लोग वास्तविक व्यक्ति थे । वे कंचा माँक्त 
खाते थे। 

(२) यह नाम ऐसी ध्रन्य जातियों के लिये भी प्रयुक्त 
किया गया जिनमें अनायाोँ के छतक्तण दिखाई पड़े | 

(३) महाभारत से प्रमाण मिल्षता है कि ये छ्तोग उत्तर- 
पश्चिम पहड़ो प्रदेशों में रहते थे । 

(४) पिशाच जोंग किसी समय मध्य एशिया की मरुभमि 
में रहते थे। क्रमश: वे काफीरिस्तान में भा बसे । 


(१) देखा $.यसन ई28७0७, 600, छ०, ७३ । 
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(क) हानंली महोदय का मत है कि पैशाची निम्नश्रेणी 
की प्राकृत है जो द्रविड् जातियों के द्वारा बोली जाती 
थी। वास्तव में यह आये भाषा है 
पर ध्नायों द्वारा व्यवह्नत दोने से यह 
विकृत है गई झौर इस्तका नाम पैशाची पढ़ा । 

( म्रि००७06 एप्रदांवा (काग्रााव 2 १ ) 

(ख) सेनार्ट का मत है कि पैशाची उस समय की प्रच- 
लित भारतीय भाषा थी । वररुचि के समय में उसका वही 
रूप था जो झपअश का था । पीछे के वैयाकरणों ने उसमें 
विभेद किया दै । 


( 478007900॥ (४७ 32ए७0७७ 44, 80] 7060 ) 


(ग) पिशलू फा मत है कि पैशाची स्वतंत्र प्राकृत थी 
जिसका प्रचार भारत के उत्तर-पश्चिम श्रदेशों में था | 


पैशायी पर भिन्न भिद्ध मत 


(93 ध्रा)740 पैछ' ॥क॥ 707 छ]0'80))00॥, 28) 

(घ) भ्रध्यापक छाकाते ( ,3000० ) का मत है कि 

गुणाल्य की पैशाची किसी ह्मायेभ(षा से निकली थी जिसका 

प्रचार बत्तर-पश्चिस वा पशिचम में था परंतु यह अझनायों के 
व्यवहार मे थी । 

( 458०ए8 00 "परातक्षतए8 ऊफ्ेश08॥ ५७६8 ) 

(2) फोना (!(०४०७) का विचार है कि पैशाची ह्माये- 

भाषा है पर इस्तका व्यवहार द्रविड़ ( भ्नाये ) छोग करते थे । 

(779७ म्लर076 ण एक85%० 2. 0. 3७, ७. 4,६४॥ए, व2 ) 

(च) मियसेन मद्देदय का सत ऊपर दिया जा चुका है। 


धर तागरीप्रचारियो पत्रिका 


पैशायो भाषा में फोई भंथ उपलब्ध नहों है। संभवत: 
पैशाचो भाषा में साहित्य-रचना ही कम हुई। पैशाचों में 
ही गुणात्य ने बृहत्कथा? की रचना को 
थी ऐसा दंडी के लिखने से पता चलता 
है; पर इस “कथा! का प्रब केवल संस्कृत प्नुवाद उपल्तब्ध है । 
इस कथा को छोड़ इस भापा का किसी प्रन्य स्रंथ में प्रयोग 
हुआ्ला था या नहों इसका कहीं उल्चनख भी नहीं मिल्तता है | 

तिब्बतियों का कथन है कि उनके यहाँ 'स्थविर” लोग प्पने 
धमंप्रंथों का पेशाची भाषा में छिखते थे।' वास्तव से 
पैशाची भाषा में इनके धर्मप्रथ थे इसका कोई प्रत्यक्ष प्रमाण 
नहीं है। लाकोते महोदय का यत है कि पैशाची से तात्पये 
सबसे निम्न श्र णो की भाषा से है | तिब्बतियों के भ्नन्‍्य तीनों 
प्प्रदायों में सेल्कृत, प्राकृत श्रर भ्रपश्र'श का प्रयोग घा-- 
स्थविर! लोग सबसे नीचो श्रेणी के माने जाते थे, अ्रत: डनका 
पैशाची” भाषा में धर्मग्रर्था का लिखना कद्दा गया।'* 

हेमचंद्र ने भी अपने व्याकरण में तीन प्रकार की पैशाची 
का उल्लेख किया है--पैशाची और चूलिका पैशाचिका फे 
दे! भेद । चूलिका पैशाची का फेपल एक ही उदाहरण हेमचंद्र 
ने दिया है। प्लौर कहाँ फोई प्रमाण नहीं है जिससे यह 
कहा जा सके कि पैशाची भी साहित्य की भाषा थी । इसमें 
संदेह नहों कि यह बेलचाल में अवश्य प्रयुक्त द्वेती थी । 


पैशाची साहित्य 


(१) देखे लाकाते ॥45849 07 डिप॥क िं##89, ७. 87. 

(२) देखे वही पृष्ठ ३७ । 

(३) देखा कण: वैक ाक्चीतपं। 8-80००७॥ 
800) ॥ए0 826 
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सेनार्ट मद्देदय का कहना है कि संभवठ: पैशाची से 
तात्पये झपश्र'श से था। वररुचि ने श्रपशऋ्नश का उल्लेख न 
कर फेवल पैशाची का उल्लेख किया है--संभव है, उस समय 
अपभ्रश के दी अर्थ में वररुचि ने 'पैशाची! का प्रयोग किया 
दे--भागे चलकर अपभ्रंश नाम पड़ने पर उसका उल्ल ख भन्‍य 
वैयाकरणो! ने किया है ।* 

प्राचोनतम वैयाकरण वररुचि ने पपने प्राकृतप्रकाश के 
१० वें प्रध्याय में पैशाची के नियम दिए हैं। वररुचि ने 
पैशाची का केबल्ल एक रूप दिया है । 
उनके पश्चात्‌ देमचंद्र ने तीन प्रकार की 
पैशाची का उल्लेख किया है | पश्लागे चलकर म/कंडेय ने 
तीन प्रकार की नागर वा शिष्ट पैशाचो का उल्लेख 
किया है--कैकेय, शैरसेन और पाँचाल् । उनके मत 
से कैकेय की उत्पत्ति संस्कृत से है। शारसेन पार पांचल--- 
शौरसेनी प्राकृत से हैं । इनके भ्रतिरिक्त मार्कडेय ने 
ग्रनेक अभसाहित्यिक अपभश्रशों ( पेशाचों ) का उल्लेख 
किया है--ऊकांची देशीय, पॉंड्य, मागध, गौड़, आचड़, 
दाक्षिणात्य, शबर भर द्रविड़ । 

वररुचि ने पैशाची के कुत्न १४ सूत्र दिए हैं। उनके 
सूत्रों पर 'भामह! ने वृत्ति लिखी है। उन 
नियमों का सार्राश नीचे दिया आता 


पैशाची और वेयाकरण 


पेशाची के लक्षण 


है २ 


(१) देखे प्रियसेन 725809, ७५७2० 78. 
(२) प्राकृतग्॒काश --काचेल संपादित अध्याय १०। 


पे नागरीप्रबारिशयो पत्रिका 


(१) पैशाची--पिशाचें की भाषा पैशाचो है । 
(२) उसकी प्रकृति शारसेनी है । 
(३) बर्ग के तीसरे और चौथे वर्ण के स्थान से पहला 
शौर दूसरा दो जाता है। जैसे-- 
गगनम्‌ -- गकनम्‌ ; मेघ: - से खे।; राजा - राचा; निर्भर- 
गिच्छरां; वडिश- वटिस॑; दशबवदने।-- दसबतना; माधवे - 
माथवे; गेविदों-गेपिंतो; केशंव - ऊकसयेो; सरभख - सर- 
फम, शक्षम-- सलफो। 
यदि संयुक्त वर्ण द्वो! तो नही, जैसे-- 
संग्राम - संगाम; व्याघर ८ बग्घो। 
(४) 'इव! शब्द का 'पिव? द्वोता है । 
कमलमिव मुसख्तमू - कमल पिव मुख । 
(५) थ! का “न' द्वोता है। जैसे-- 
तरुणी ८5 तछ्ुनी । 
(६) '्टः का 'अरटः द्वाता है। जैसे -- 
कष्ट - कसर । 
(५) 'स्नर का सन! दोता है। जैसे-- 
स्वार्न - सनाने; स्नेद्दे! - सनेद्दे | 
(८) ये? का 'रिश्न! होता है। जैसे-- 
भार्या - भरिक्ना । 
(४) ज्ञ! का “ल! होता है। जैसे--. 
विज्ञात - विजाते; सर्वज्ञ- सव्वजजो | 
(१०) कन्या! शब्द मे न्‍य'! का “ज! होता है। जैसे-- 
कन्या - का | 
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(११) ज्ञ' का 'थ! होता है। जैसे-- 
कार्यम्‌ (सं०))--कज्जम्‌ (शार०)८ कश्वम्‌ (पैशा०) 
(१२) राजन शब्द तृतीया, पंचमी, पषष्ठो और सप्तमी में 
विभक्ति ( एकक्‍्चन ) लगने के पूर्व 'राचि! द्वोता 
है । जैसे--राचिना, रज्जा, रचिना, रज्ञा; राचिनि, 
रज्ि | 
(१३) 'क्त्वा? प्रतय फे स्थान में 'तून! होता है। जैसे-- 
दातूनं, कातून॑, थेतून । 
(१४) 'हृदयं! का दवितभ्रकं द्वोता है । 
अरय हमें विचार करना है कि वास्तव में (१) 
पैशाची कौन सी भाषा थी, (२) इसका संबंध क्‍या पिशाच 
जाति से है, (३) इसमें साहिय न 
होने का क्‍या कारण है, और (४) 
प्राचीन खमय में इसका प्रचार कहाँ था, इत्यादि । 
राजशेखर ने पेशाची का भाषाओ। में सबसे नीचा स्थान 
दिया है। राजशेखर की इस व्यवस्था से मुझे विश्वास द्ोता 
है कि उसका तात्पये भूतभाषा वा 
पैशाची से पमसंस्कृत असाहित्यिक 
देशभाषा से है । राजशेखर के समय मे शिष्ट खमाज की तीन 
साहित्यिक भाषाएँ घीं--संस्क्ृत, प्राकत पलार अ्पशञ्लंश । 'भूत- 
भाषा? वा बोल चाल की गेंवारू भाषा में भी कुछ आम्य कदि 
कविता करते रहे देंगे, इसी से राजशेखर ने भूतभाषा को 
भी काव्य की चौथो भाषा माना है। राजशेखर ने काव्य- 
पुरुष के चरण को पैशाची माना है । 


विचारणीय बाते” 


'पैशाबी' से तात्पय्ये 


पद नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


भूतभाषा निम्न श्र णी के लोगों की भाषा थी, इसकी पुष्टि 
में हमें राशशेखर से पुनः खह्दायता मिल्ञती है। काव्यमीमांसा 
मे राजा फे कवि-खलमाज की व्यवस्था कैसी देनी चाहिए, इस 
पर इस प्रकार लिखा है ।' 

राजा का करतंञ्प है कि कवि-समाज? का हझायेजन करे ' 
इस के अभ्रधिवेशन के लिये एक भवन बनना चाहिए जिसमें 
सोलह खंभे, चार द्वार ग्रौर आठ मत्तत्ारणी (अटारियाँ) हों । 
इसी में लगा हुआ राजा का क्रीढ़ा-गृह रद्देगा। सभा के 
बीच में चार खंभों को छोड़कर एक हाथ ऊँचा एक चबूतरा 
होगा | उसके ऊपर एक समणि-जटित बेदिका हो। इसी वेदिका 
पर राजा का आसन होगा। इसके उत्तर की ओर संस्कृत 
भाषा के कवि बैठेंगे। यदि एक दी श्रादमी कई भाषा में 
कविता करता दे ते। जिस भाषा में उसकी शझ्रधिक प्रत्रीणता 
होगी वह उसी भाषा का कवि समझा जायगा। जे कई 
भाषाओं में बराबर प्रवीण है वह, उठ उठकर, जद्दों चाहे बैठ 
सकता है । इन (संस्कृत कवियों) के पीछे वैदिक, दाशेनिक, 
पैराणिक, स्थृतिशाश्री, वैथ, ज्योतिषी, इत्यादि हों । पूरब की 
झेर प्राकृत भाषा के कवि--इनके पीछे नर, नतेक, गायन, 
बादक, वाग्जीवन (बाक! किया बोलने! से जिनक्ली जीविका 
है| 770/08807&] 4,6७७०७९४, भाजकल कफ डपदे शक ) , कैशी- 
लव, ताल्ाबचर ( ताल्ल देनेवाला--तबला या मृदंगबाला ) 
इत्यादि हों। पश्चिम की ओर अपभश्रंश भाषा के कवि हों---हनके 
पीछे चित्रकार, लेपकार, मणि जड़नेवाले, जाहरी, सेनार, 
बढ़ई, लोहार इत्यादि हों। दक्षिण की प्रेर-पैशाची भाषा के 
(१) देखे काब्यमीमा[सा ए० ९४ । 


पैशाची भाषा घ७ 


कवि--इनफे पीछे वेश्या-लंपट, वेश्या, रससें पर नाचनेवाले, 
जादृगर, जंभक (१) पहलवान, सिपाही इत्यादि ।" 
राजशेखर ने सभा-भवन का ऐसा विधान किया है कि प्रत्येक 
भाषा फे कवि के पीछे उस भाषा के जाननेवाले लोग बैठे' | 
इसी के श्मतुसार पैशाची भाषा के कवियों के पीछे वेश्या-लंपट, 
वेश्या, रस्सें पर नाचनेवाले झादि बैठते थे | इससे स्पष्ट है कि 
ये निम्न श्रेणी फे लोग थे। इनमें प्रायः खभी अशिक्षित होंगे। 
भूतभाषा निम्न श्रेणी के खोगे। की भाषा थी। इसका पनु- 
मेदन वाग्मट्ट' ने भी किया है। उसने भूतभाषा को संस्कृत, 
प्राकृत तथा ह्पश्रंश के पश्चात्‌ स्थान दिया है। रुद्रट ने 
“पिशाचभाषा? को भी साहित्य की एक भाषा माता है। 
दंडी ने साहित्य की तीन भाषाएँ बताई हैं---संस्कत, प्राकृत 
और भ्रपश्रंशझ। बह लिखता है--संस्कृत देववाणी है। 
प्राकृतें। फे कई भेद हैं। तद्भव, तत्सम और देशी अनेक प्राकृलें 
हैं। झाभीर आदि की बोली क्रपश्नश है। झ्ागे चलकर 
दंडी क्विखते हैं-- कथा सब भाषाओं में होती है, संस्कृत में 
भी दोती है। अद्भुत भ्थेवाली बृहत्कथा भूवभाषा में है।” 
यहाँ ऊपर दंडी ने भाषाओं में कहीं भूतभाषा का छल्छेख न कर 
एकाएक भूतभाषा का उल्लेख क्यां किया ! इस पर विचार करने 
से यददी कहना पढ़ता है कि कशचित्‌ दंडी का तात्पये प्राकृतों 
के अंतर्गत देशी” से दे! | गौर उश्च समय देशो? प्राकृत के! लोग 
भूतभाषा? समझते रहे हों | ते! क्या दंडी के समय भूतभाषा 
से तात्पये देशी? (वा निम्न श्रेणी की गँवारू ?) प्राकृत से था 





(१) देखा 'कविरहस्य--डाक्टर गंगानाथ रा पूु० ७१--७२। 
( हि पुकेडेसी ) 
पर 


भप्प तनागरीप्रचारिणी पत्रिका 


यहाँ पर एक बात ध्यान देने की यह्द है कि दंडी ने 
आभीर झगादि की भाषा को पृथक अपक्र श नाम दिया है पश्रतः 
देशी प्राकृत वा भूतभाषा से तात्पय निम्न श्रेणी के लोगों 
की स्थानीय देशज भाषा से दो सकता है जिसे गँवारू कद 
खकते हैं। पर यह प्राकृत्त ही थी । 

दंडी के पूर्व भामह ने भूतभाषा या पैशाची की साहि- 
त्यिक भाषाओं में गणना नहीं की है। इसका कारण यही 
हा। सफता है कि उस समय उसका खस्राहित्य न द्वोगा | 
भामह ने फेवक्ष काव्य में प्रचलित भाषा के प्रजुसार संल्‍्क्ृत, 
प्राकृत भार प्पश्रंश का उल्लेख किया है। पवररुचि ने प्राकृतों 
का व्याकरण रचते खमय 'पैशाची” को प्रारृतें में स्थान 
दिया है। उसमें 'अ्रपश्॑|श? का उल्लेख नहीं किया है। जान 
पड़ता है, वररुचि इसे प्राकृत नहों मानता। ऐसा करना 
उचित भी है; क्योंकि भ्रपञ्न|श की गयना प्राकृतें में नहों दे। 
खकती--छउसे उनसे भिन्न भाषा मानना पड़ेगा । दंडी ने इसी 
से उसे आभीरों झ्ादि की वाणी कह्दा है । 

बररुचि ने मागधी पार पैशाची दोनें प्राकृते। की प्रकृति 
शौरसेनी मानी है; और शौरसेनी की प्रकृति वद्द संस्कृत मानता 
है। वररुचि श्मौर दंडी दोनों ने महाराष्ट्रो का प्रधान प्राकृत 
माना है जिससे स्पष्ट है कि उन समय महाराष्ट्रो साहित्य की 
शिष्ट भाषा रही होगी । यह निश्चय है कि शौरसेनी श्ादि 
भाषाह्नों का प्रचार ख्राहित्य में उतना नहीं था जितना महा- 
राष्ट्री का। दंडी फा कहना है-- 

शौरसेनी च गाडी च ल्ञाटी चान्या च ताहशी | 

याति प्राकृतमित्येव॑ व्यवहारेषु खन्निषिसम ॥ 


पैशाचों भाषा ध< 


उपयु क्त कथन से स्पष्ट है कि दंडी इन भाषाओं की साहि- 
»त्यिक्र प्रधानवा पर उतना जोर नहीं देता। इसके वाहशो! 
प्राकृतें में 'भूतभाषा” को भी स्थान मिल्ल सकता दै । स्मरण रहे, 
अपभ्र श को दंडी स्वयं प्राऊृतों से भिन्न भाषा मानता है।' 
रुद्रट ने भी पैशाचों को प्राकृतें ही में स्थान दिया है” झोौर 
प्रपश्न'श फे अनेक भेद गिनाए हैं--जैसे--नागर, उपनागर, 
द्राविड़, टकू, माक्तवी, पंचाली, कालिंदी गुजेरी, बैता- 
क्िकी, कांचो, आभीरी, शबरी इत्यादि । रुद्रट दंडी फे पीछे 
हुए हैं। चंड ने प्राकृत लक्षण में धआार्ष प्राकृत कं नियम दिए 
हैं। चंड ने प्राकृत तीन प्रकार की सानी है--संस्क्रतयेनि 
संस्कृतसमं, और देशो प्रसिद्धमू। पैशाची श्र मागधी का 
भी उल्लेख उसमें आया है। चंड का समय ६टीं शवाब्दो 
के झासपास साना जा सकता है।' चंड ने अपने व्याकरण 
मे आ५ प्राकृत के नियम दिए हैं। “आपषे! से चंढ का वह्दी 
तात्पये जान पड़ता है जो देमचंद्र का (पुराणं' से है।# 
इसके विश्लेषण से यह पता चल्नता है कि चंड ने अपने 
व्याकरण मे--प्राकृत, मागधी, पैशाचो शोर क्रपशभ्रंश के नियम 
दिए हैं। प्राकृत से तात्पय्य मद्दाराष्ट्री, शौरसेनी पमौर भर्ध- 
मागधी से है । ४ 
(५) दंडी न लिखा है--आभीरादि।गरः काध्येप्वपञ्नश इलि 
पा! देखा पीछे ४ ३६ का हे और पट्भाषाचंद्रिका ७. 289 
( 2२०॥७७ ) 
(३) देखे 70700000000 भावेसत्तकहा 09 हक रे 


(४) 777047९0॥--?एछाटएं६ [,8:8087, ४ 5५ 
390079]6. 


६० नागरीप्रचा रिश्ी पत्रिका 


पीछे फे वैयाकरणों ने 'महाराष्ट्रो! का भ्रथे दिखा है। 
लक्ष्मीघर षड्भाषाचंद्रिका में लिखते हैं--- 
पड्विधा सा प्राकृत च शौरसेनी च मागधी । 
पैशाचाचूलिका पेशाच्यपश्नंश इति क्रमात्‌ ॥ २६ ।| 
तत्न तु प्राकृतं नाम महाराष्ट्रोड़ विदुः । 
शूरसेने|ड्ववा भाषा शारसेनीति गीयते || २७ ॥ 
दंडी ने भी लिखा है--- 
“मद्दाराष्ट्अयां भाषां प्रकृष्ट प्राकृते विदुः ।! 
रुद्रट ने भी भाषा का उल्लेख करते समय 'प्राकृत, 
संस्क्रत, मागध, पिशाचभाषाश्च शौरसेनी च? लिखा दै। 
यहाँ भी प्राकृत से तात्पये महाराष्ट्री से हे । 
आधुनिक व्याकरण-ल्ेखकी से (१) ह्रेमचंद्र ते भाषा के भ्रेद 
बतल्ञाते हुए पैशाची को प्राकृतें मे स्थान दिया है--- 
जैसे--महाराष्ट्री, सागधी, शारसेनी, पैशाची, चूलिका 
पैशाची और अपक्रश । यहाँ पर पैशाची के दो भेद किए 
गए हैं---एक पैशाची जे। शिष्ट भाषा दै, दूसरी बेक्लचात्न की | 
(२) शेषकृष्ण ने पश्रपनी प्राकृतचंद्रिका में पाच प्राकृततों 
का उल्लेख किया है--प्राकृत, शारसेनी, मागघा, पैशाचा, 
चूलिका पैशाची। भाषा-मेद मे छठा नंबर उसने अपश्रश 
का रखा है जिसके अनेक भेद हैं और उसका नाटकों में 
प्रचार भी नहीं दे ।' 


(१) अपभ्र शस्तु यो भेदः पछ्ठः सोत्र न लक्ष्यते । 
देशभाषा दितुल्यत्वान्ञाटकावदर्शनात्‌ ॥ 
अनल्यन्तोपयेगाज्ञातिप्रसंगभयादपि ॥। 

( भाकृतचंद्रिका ) 


ऐशाची भाषा ६१ 
(३) मार्कडेय ने प्राकृतसर्वस्थ में भाषाओं के निम्न- 
लिखित भेद किए हैं-- 
(क) 


प्राकृत [तीन प्रकार की] 





7 0 2] 
तत्सम, तऋूव, देश्य 


|." ८ रकम +/*. 





भाषा विभाषा अपअ श पैशाच 


(ख) 


भाषा [ पच प्रकार की ] 


| हे | | 
महद्दाराष्ट्री शोरसेनी प्राच्या आचंतिका मागधी 


(ग) 


विभाषा [ पांच प्रकार की ] 
| 





जय मिल कका पा | 
शावरी चांडाली शाकारी अपर टाक्की 
(घ) 


अपक्र श [ तीन प्रकार की | 





नागर ब्राचड उपनागर 


(ड) 
ग [ तीन प्रकार की ] 


केक... सस्ता. 


शोरसेन पांचाल 
यहाँ कुछ बातें पर विशेष ध्यान देने की झावश्यकता है--- 
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(१) पैशाची फो मार्कडेय ने तद्भव प्राकृत का भेद माना 
है--.भर्थात्‌ पैशाची तड्धव प्राकृत है जे देशी से भिन्न है| 

(२) पैशाची के देशासुख्वार तीन भेद हैं--कैकेय, शेरसेन, 
पाँचाल । 

(३) मार्कडेय ने पैशाची को भाषा ( प्राकृत ) का भेद 
नहीं माना वरन्‌ विभाषा प्रौर झ्रपश्रंश से खतंत्र एक तद्भव 
प्राकृत माना है। किसी श्रेश में यद्ट भी मानना पड़ेगा कि 
उसने पेशाचो को धअ्रपश्र'श के पश्चात्‌ स्थान दिया है। यहों 
यह स्पष्ट है कि चांडाली का पैशाची से कुछ भी संबंध नद्दी 
है, वरन्‌ वद्द विभाषा का एक भेद है। 

क्रय हमें भरत मुनि के मत फो लेकर देखना चाहिए कि 
सब से प्राचीन और नूतन मत में पैशा्ची के विषय मे कितना 
सामंजस्य है । 

भरत मुनि प्रपने नात्यशासत्र के १७वें श्रध्याय मे नाटक 
मे प्रयोज्य भाषाओ्रें। पर विचार करते हैं, उसका सारांश यह 
है' । भरत मुनि लिखते हैं-- 

संस्कृत के विषय मे में कद्ट चुका, प्रब प्राकृत के विषय में 
कहता हूँ--( १) संस्कृत से भिन्न संस्कार-गुण-रहित कई प्रकार 
की प्राकृ्दे हैं। (२) नाटक में तीन प्रकार की होती हैं---खमान 
शब्दबाली, विभ्रष्ट, औ्रौर देशी । (३) इसके पश्चात्‌ उन्होंने 
उन नियमें। का उल्लेख किया है जिनसे संस्कृत से प्राकृत में 
परिवतैन होता है। इन नियमें। में खभी प्राकृतें के नियम 
हैं, पैशाचों फे भी नियम वतंमान हैं। 

(१) नीचे खारांश में कोष्ठक के भीतर मूल छोक की संख्या दी है । 
(२) उदाइरणाथे-- 
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झब देशभाषा के विषय में कहते हैं (२४) संस्कृत भार 
प्राकृत भाषा भी चार प्रकार की द्वाती है जिसका प्रयेग नाटक 
में होता है (२५) भभिभाषा ( झतिभाषा ? ), झआायेभाषा 
( अर्धभाषा ? ), जातिभाषा शोर जात्यंतरी भाषा। (२६) 
अभिभाषा' देवों की भाषा है, झाय्येभाषा राजाओं की, यह 
संस्कार किए हुए शब्द! से युक्त द्वोती है घोर प्राम्य में 
प्रतिष्ठित हेती है (२९७) जातिभाषा के अनेक भेद हैं । 
इस्रका प्रयोग दिखाया जा चुका है, इसमें स्छेच्छों के शब्दें 
का भी व्यवहार होता है जो भारत में रहते हैं (२८)--ज्े 
जात्यंतरी भाषा है वह्द ग्राम, अरण्य के पशुओं से उत्पन्न है। 

चारों षर्णों के प्रयोग में प्रानेवात्ञी जाति भाषा दो प्रकार 
की फही दै--संस्क्ृत और प्राकृत (१३०) । 

इसके आगे भरत मुनि ने यह बतलाया है कि कौन प्राकृत 
का प्रयोग करे कौन संस्कृत का--(३१--४३) | मनुष्य की सब 
जातियों के लोगों फे लिये भी नाउक में भाषा का प्रयोग होवे 
पर बबेर, किरात, श्रांप्र, द्रविड़ भ्रादि जातियों के लिये नहीं 


देखे पट्भाषा- 
चंद्रिका 
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कोक ११ में जो 'शपोःस-” से मिलता है । 
» १& में जो "ने णने।.” से मिलता है। 


(६) अतिभाषा और अभिभाषा देनें पाठ है--यथा ( 4 ) असि- 
भाषार्थलाषा च (२) अभिभापा तु देवानाम्‌ । 
(नादयशासख्र ,७--२६) 
(२) मूज्ञ यह है--अथ या जाध्यन्तरी भाषा आमारण्यपशूदूभवा । 
नाना बिहंगज़ा चेव नाव्यघर्मी प्रयोगजा ॥ २६ ॥ 
( नाव्यशासत्र अध्याय १७ ) 
पाठ अमात्मक होने से भर्थ स्पष्ट नहीं है ।--लेखक । 


६४ नागरीप्रचारियी परच्रिका 


(४४) । इन सब उच्च जातियों के दिये नाटक में भाषा? का 
प्रयोग होना चाहिए | (४५४) शारसेनी का झाश्रय लेकर नाटक 
में भाषा की रचना दे। प्रथवा प्रयोग करनेवाले ( कवि ) के 
इच्छानुलार किसी भी 'देशभाषा? का प्रयोग दे (७६) 
क्योंकि नाटक में सब देशों से संबंध रखनेजाली कविता 
देती है। (४५) 

मागघ, अर्दतिका, प्राच्या, शूरसेनी , अधेमागधी, बाह्लोक!, 
दक्तियात्या--ये सात भाषाए हैं । (४८) शबर, झाभीर, चंडाल , 
खचर, द्रविड़, श्रेड़ तथा धन्य नीच वनेचर जातियों की 
वाणी--नाटक मे विभाषा मानी गई हैं | (४) 

नरेंद्र, भ्ेत:पुरवासी लोग मागधी का प्रयोग करे-- 
श्रेष्ठ, राजपुद तथा नौकर लोग भप्रधेमागधी का (४०), विदृषक 
प्राच्या का; धूते अर्दतिका का; नायिकाएँ तथा उनकी 
सखियाँ शूरसेनी का प्रयोग करे (५१), येधा, नागर लोग 
दक्तियात्य का, षाह्लोका--उदीच्य ( उत्तर के रहनेवाल्ते ) 
खस लोगों की झ्पनी भाषा है. (५२) | 

शबर, शक आझादि तथा उसी स्वभाव फे पह्रन्य 'सकार? 
भाषा का प्रये!ग करें; पुक्बस ( ? ) आदि वांडालो का। (५३) 
कोयला फूंकनेवाले, व्याध, लकड़ी का काम करनेवाले, तथा 
यंत्र बनानेवाले श्र बन में रहनेवालों के लिये 'शबर भाषा? 
का प्रयोग हा | (५४) गाय, भेड़, घोड़ा, ऊँट इत्यादि चरानेवाल्ते 
के लिये 'साभीरी? वा शाबरी? का प्रयोग द्वे।; ढविड़ें। के लिये 
द्राविड़ो का। (५६) 

सुरंग, (१) खनक (१) भ्रादि, शौंढिक (१), रक्ति (१), 
व्यसन में, नायकों द्वारा प्रात्मरक्षा में मागधी (५६) बबेर, 
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किरात, आँध्र, द्रविड़ झ्ादि जञातियें के द्षिये भाषा का प्रयोग 
नाटक में न हो । ( ५७ ) 

ऊपर के सारे कथन का सारांश यह है :-- 

(१) संत्कारगुण-रहित, नाना देशों की आाषा प्राकृत है । 

(२) उसके तीन भेद हैं--खमान शब्द ( तत्सम ), 
विश्रष्ट ( तद्भधव ) और देशो । 

(३) देशभाषा! भाषाओं से मिक्तती जुलती देश की 
भाषा थी । भाषा! सात हैं । ये ही मिन्‍न भिन्न साहित्य फी 
प्राकृतें थीं | 

(४) विभाषा झनेद हैं। इनका संबंध अनेक जातियों से 
है जे! प्राय: नीची श्रेणी की हैं । 

भरत मुनि की भाषाओं में कद्दीों 'पैशाची! का नास नहीं 
है। इसके दे कारण दे। सकते हैं। या ता उसका संबंध 
विभाषाओं से है या देशभाषाओं? से । 'देशभाषा? से भरत 
मुनि का तात्पये देशी प्राकृतें से है जिनमे से साहित्य में प्रयुक्त 
इोनेवाली कुछ प्राऊतां को उन्होंने सात भाषाओं में गिनाया 
है। भरत मुनि स्वयं लिखते हैं कि नाटक में शै।रसेनी का झाश्रय 
लेकर भाषा की रचना हो अथवा कवि स्वयं हपने इच्छानुलार 


(१) नाव्य-शाख का कोई अच्छा संस्करण उपलब्ध नहीं है। 
इसकी बड़ी आवश्यकता है । काव्यमाला सीरीज में प्रकाशित नात्य- 
शास्त्र का पाठ कहीं कहीं अत्यत्त अशुद्ध है। अतः “अनुसंघान' के 
काय के येग्य नहीं है। परंतु अच्छे संस्करण की अ्रनुपस्थिति में 
इसी से कास चलाना पड़ेगा। यह “सारांश” उसी संस्करण के आधार 
पर है। ( लेखक >) 

(२) 'देशभाषा” से बास्स्थायन का भी झभिप्रायप्राकृतें से है। देखो 
पृ० ३६ का नेट २। उस समय कथा आदि इसी भाषा में होती थों। 


च्द 
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देशभाषा का प्रयोग करे; क्‍्येंकि नाटक मे खब देश की 
भाषाएँ होती हैं | 

भरत मुनि के मल से भाषा वही है जी मार्क डेय के मत से | 
विभाषा भी प्राय: ब्दी हैं। केवल झपभअंश श,्रौर पैशाची में 
अतर द्ै। यह खाभाविक है। मार्कडेय के समय में 
झाभीर भाषा विफसित द्वोक्कर अ्रपश्रश हो गई और उसके 
तीन भेद माने गए! पैशाची को उसके बाद स्थान मिल्ला 
श्र माकडेय ने फैकेय, शैरसेन और पांचाल देशों की 
अपकभ्र'श से निम्नतर श्रेणों की भाषा का ऐशाची कहा । राज- 
शेखर की 'भूतभाषा' से माकडेय की पैशाचो का बहुत 
कुछ संबंध जान पढता है। क्या झाश्चय्ये है यदि यही भाषा 
पुरानी पतश्चिमीय हिंदी का पूर्व रूप दे ? 

पैशाची का पिशाचों से संबंध जेड़ने के हेतु भ्रियसेन मह्दे- 
दय ने बडा परिश्रम किया है पर इसकी आवश्यकता सर्वथा 
प्रतीत नहीं होती . पैशाची किसी 
जाति-विशेष की भापा नहीं थी वरन बह 
सर्वसाधारण की पझपरिष्कृत वाणों थी; जहाँ कहीं की भाषा 
साहित्य की प्रचलित भाषा के झतिरिक्त ख्ाहित्य की भाषा 
बनने की चेष्टा करती थी डसी हा लेखकों ने पैशाची था 
भूतभाषा कहा है! वास्तव से 'भूतमाष!” नाम उचित है-- 
भूत, पिशाच पर्य्यायवाची होने -, फारण अल्लानवश लोग उसे 


पैशाची और पिशाच 





(१) देखो ऊपर साराश म्लोक नं० ( ४६ )॥ 
(२) भरत सुनि राक्स, भूत, पिशाच तीनें वे। एक श्रेणी मे 
खते हैं। यथा-- 
रखोभूतपिशाचाश्न सर्वे हैमवता: स्खृताः । 
( नाव्यशासत्र १३--$८ ) 
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पैशाची भी कहने लगे । भूतभाषा? का नामकरण, जान 
पड़ता है, थों पड़ा कि संस्कृत को देववाणी कहते थे, प्राकृते 
वा देशभाषा मे साहित्य को भाषा को भाषा, नौच जातियों 
( जेसे आभीर भादि ) की भाषा को विभाषा कद्दते थे ओर 
प्राकृतों में देशी” वा देश्य” प्राकृत का देववाणी तथा भाषा 
के विरुद्ध 'भूतभाषा? कद्दते थे। इसका तांत्पय्ये था निम्न श्रेणी 
की भाषा से | 

पैशाचा--प्राकृ्ता का ही एक भेद थो, यह सिद्ध है। 
वररूचि ने उसकी प्रकृति शारसेनी मानी है । इसका प्रचार 
भी ऐसे ही हेशों में था जहाँ प्राकृतः ही का प्रचार हो 
सकता था 

पिशाच सर्वथा कल्पित व्यक्ति थे--इस में संदेह नहों। 
चंडाल आदि मानव जातियॉँ थों; पर इनका संबंध चंडाली 
आदि विभाषाओं से था, पैशाची से नहों। पिशाचो के 
विषय में भरत मुनि लिखते हैं--- 

रक्ोभूतपिशाचाश्च सर्वे देमवता: स्घृता: । 

इमकूटे च गन्धरवां चिह्षेया: खाप्सराोगणा: ॥| १८ | 

जहाँ इनका प्रसंग झ्राता है वहां प्राय: सभी प्रमातुषी 
छोग दे । एक दूसरे स्थान पर ऐसे द्वी अवष्लर पर भरत 
मुनि लिखते हैं-- 

दैत्याश्व दानवाश्चेव राक्षसा गुद्यका नगा: | 

पिशाचा जल्लमाकाशभसिता वर्णेत: स्मृता: ॥ २१ --७४७ ॥ 

एक धन्य स्थान पर उनके शिरभूषा फे विषय में कहते हैं--- 

पिशाचोन्मत्तभूतानां तापसानाँ तथैव च। 

झनिस्तोणेप्रतिज्ञानां लम्बकेशं भवेच्छिर: ॥ २१--१२४ ॥ 
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पिशाच जाति भ्रमानुषी थी इसे प्रमाणित करने के लिये 
झधिक परिश्रम की श्रावश्यकता नहों है । यह खय॑ सिद्ध है। 
यदि भरत मुनि फे समय मे कोई पिशाच नामक भमनुष्य-जाति 
होती ते उन्हेंने उसकी भाषा का भ्रवश्य उल्लेख किया होता । 
पिशा्चों का बन्होंने कई स्थानें पर उल्ग्ेख किया है पर खववेत्र 
अमानुषी लोगों के खाथ ! उनकी काई विशेष भ्राषा नहीं 
भानी है वरन्‌ जिस प्रदेश के वे रइनेवाले माने जाते थे उस 
प्रदेश की भाषा का वे व्यवद्दार करते थे। उदाहरणाथे-- 
पिशाचों का वासस्थान हिमालय भाना जाता है अतः उसी 
प्रदेश की भाषा का वे प्रयोग करेगे ( संभवतः बाह्ीका ) ! 

वररुचि फ॑ समय में शारसंन फे श्रासपास की भाषा 
क्रमश: साहित्य की भाषा बनने का प्रयत्न कर रही थो, झत: 
उसने उसे पैशाची! कटद्द। क्र ढसे शौरसेनी से भिन्न असी से 
संबंध रखनेवाली दूसरी भाषा वा प्राकृत माना । यदि पेशाच। 
'पिशाचा! की भाषा होती ता वररुा व की दिसाक्षय फी किसी 
भाषा का उल्लेख करना पड़ता क्योंकि पिशार्चों का वईं! देश 
माना जाता था। पिशाच आकर शौरसेन में बल्ल गए, इस 
कल्पना की श्रावश्यकता नहीं । वररुचि के समय में, जान 
पड़ता है, शारसेन प्रद्देश के आसपास पैशाची और अपकश्र श 
दाने भाषाओं का प्रचार था, क्‍येंकि आ्राभीर जाति वहाँ क्रास- 
पांस बहुत पू् द्वी से बखती थो । कामसूत्न में वात्स्यायन ने 
आभीरों और माछवियां की दियां का उल्लेख किया है ।* 
अत: निश्चय है कि उस्र समय झाभीर जाति वहीं बसती थो । 


(१) देखेा--परिष्वज्ञ , ..प्रहणन साध्या मालव्य झआलीर्याश्च :। 
( कामसूत्र २। ९ । झर 2 
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वररुचि के अपभ्रश का उल्लेख न करने का यही कारण हो 
सकता है कि उस समय “झपश्चंश” भाषा कोई प्रधान भाषा नहीं 
मानी जा सकती थी । उसकी प्रपेज्षा 'पैशाचो? गण्य थी । 

देखने से पता चलता है माने पैशायो कर भ्रपश्रश की 
होड़ चली झ्राती है। कभी एक झागे कभी दूसरी । इसका एक 
ही कारण हे! सकता है--पहले पैशाचों 
प्राकृत क्रम में निम्न अेणी की भाषा थो 
और अपभ्रंश दसके पश्चात्‌ श्रप्राकृतें में स्थान पाती थी। 
क्रमश: अपश्रंश का साहित्य बढ़ा ममौर वह पैशाचा से ऊपर 
उठकर साहित्य की भाषा हो गई। भरत: पैशाचों अपने प्राचीन 
अ्थे (बेलचाल) में रद्दी । क्रमशः प्न्य प्रदेशों मे जब वहाँ की 
“मृतभाषा? (स्थानीय बेलचाल की भाषा) कुछ साहित्य की ओर 
बढ़ी तब लेखकों ने उसका उल्लेख किया। यही कारण है कि हम 
पैशाचो का उल्लेख अनेक प्रदेशों की भाषा के स्थान मे पाते हैं । 

घरनेजय पिशाच और मागध का समान समझता है। 
राजशेखर भ्रवंति, दशपुर और पारियात्र में भूतभाषा का 
व्यवद्दार बतज्ञाते हैं। लच्मीघर पांड्य, केकय, बाह्लोक, 
सिद्दक्छ, नेपाल, कु तल्ल, सुदेष्ण, भोट, गंधार, देव शोर कन्नौ- 
जन देश में इसका प्रचार मानते हैं। भा डेय केवल 
पॉंचाल, कैकय और शौरसेन मे पैशाची का प्रचार बतल्ाते 
हैं। बास्तव में जिस देश की भाषा परिष्कृत नहीं पाई गई 
और खाहित्य में उसका काम पड़ा वा जिस देश की भाषा 
साहित्यिक नहों थो उसे पैशाची कद मारा | 

पैशाचों भर पश्रपश्नंश की होड़ फैसे चत्नी यह देखने योग्य 
है। प्रपञ्ंश आभीरों की भाषा धी--धीरे घीरे वह साहित्य 


अपअ'श और पैशाची 
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की भाषा बनी। जैसे जैसे यह होता गया, पैशाची उस के नीचे 
स्थान पांने लगी । यद्द उचित द्वी था। वरश्चि के पश्चात्‌ 
भामह ने पैशाचो के उड़ा ही दिया द । वह कंक्‍ल संस्कृत, प्राकृत 
श्रैर धपञ्नश मानता है, वास्तव में श्रपश्न श श्रौर पैशाची से 
उसे अधिक अंतर नहीं जान पड़ा । दंडी फे समय मे पैशाचा 
वा भृतभाषा में गुणाक्य की कथा वर्ुमान थी प्मतः दंडी उसे 
भुला न सका पर उसने 'भूतभाषा' का वाहशी? प्राकृतों में 
रखकर अधिक समय नहों नष्ट किया है। दंडी के समय 
में झपश्रश साहित्य भी भाषा हो चलो थी। रुद्रट ने 
पैशाची को भाषाओं में माना है पर उसने अपभ्रंश के पनेक 
भेद लिखे हैं---जिसे देखने से पता छलवा है कि उसकी एक 
शाखा नाग२ दो चल्नों थी और उसकी श्न्‍्य शाखाओं का 
प्रचार पनेक प्रतिं मे था। विचार करने से स्पष्ट है! जाता 
है कि मद्ट फे प्रपभ्नंश फे उपभेदों से झरने तो अपभ्रंश हैं पर 
कुछ पशाचों भी कही जा सकती है- जैसे पांचाली आदि | 
भरत मुनि के शब्दों मे इनमे प्राय: विभाषाएँ है | रुट पैशाची 
कर ह्मपश्र श में ठोक ठीक भेद नहों कर सके हैं। राज- 
शेखर ने पेशाची को अपश्रंश से नीचा स्थान दिया है। 
उसके समय में अपश्रंश का साहित्य अच्छा था। पाग्भट्ट का 
भी यही मत है। उपतने भी उसे श्रपश्रंश के बाद स्थान दिया है | 

यह सिद्ध है कि पैशाचों वा भूतभाषा का साहित्य प्राप्त 
नहीं है। इसका कारण क्‍या है ? यदि 
पैशाची में किसी भंथ का उल्लेख मिलता 
है ते। वह गुणात्य की ज़ददत्कथा क', वह 
भी फेवल्ल दंडो के काव्यादश मे । यदि पेशाची साहित्य की 


पैशाची साहित्य की 
अनुपस्थित्ति 
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भाषा द्ोती तो उसका रूप फहों न कहीं झ्वश्य दिखाई पड़ता 
शैर उसके ब्याकरण भी मिल्षते । इने गिने वैयाकरण्ों ने पैशाचो 
के नियम दिए हैं--यदि उसका साहित्य दाता ते निश्चय 
उसका कुछ न कुछ अंश अवश्य प्रकट द्वेता । जान पड़ता 
है कि पैशाची में कभी साहित्य की रचना हुई ही नहों, न 
कभी इसे साहित्य में स्थान सिल्ला । केवल गुणात्य ने अपनी 
बृहत्कथा इसमें रचा । संभव है, उसने प्रचलित दंतकथाश्रें 
का संग्रह तथा संपादन किया हो, भार उसकी भाषा प्रचलित 
गैंवारू ही रखी ह।। इसके पश्चात्‌ किसी ने ऐसा नहीं 
किया। राजशेखर ने “भूतभाषाकवि” का भी डल्लेख किया 
है पर कहीं भूतभाषा खाहिय का उल्लेख नहीं है। पिचार 
करने पर यहो मानना पड़ेगा कि राजशेखर का तात्पर्य भाषा 
के उन कवियों से है जो बेालचाल की भाषा में तुकबंदा फरते 
थे। पर वे पढ़े लिखे न थे 9र।र उनकी रधनाएँ मैखिक रद 
जातो थां। राज दरबार में राजशंखर इन्हें ऐसे लोगों के 
पास बैठाता है जो इनकी कविता का झानंद उठा सकें; जेसे-- 
वेश्या-लंपट, वेश्यां, रससें पर नाचनेवात्ते, जादूगर झादि ; 
यही श्रवत्था पभ्रन्य कालों में रही हेगी--इसी कारण पैशाची 
फे सादित्य का लोप दहै। यदि विचारपूर्वक देखें ते प्राज- 
कल भी ऐसी भाषा वर्तमान है जिसे हम 'भूतभाषा? के नाम 
से पुकार सफते हैं यद्यपि उसका रूप पुरानी पैशाची से भिन्न 
होगा पर वास्तव में वह 'पैशाची” वा भूतभाषा ही कद्दलायगी | 


(१) संभव है, राजशेखर की भूतभाषा हमारी द्वि दी का पूर्व रूप | 
रही हो, जिसे पश्चिमी हि दी कहते हैं। स्वर्गीय पंडित चंद्रघर गुलेरी 
का यही सत था। ( देखो पत्रिका भाग २--पुरानी द्वि दी ) 
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ऐसी भाषा में क्या लोग फविता नहीं करते ( प्राम्य गीत हैं 
क्या ! ) पर उसका साहित्य कहाँ है ९ 

ऊपर के सारे कथन का सारांश यह है--- 

(१) पैशाचो का संबंध पिशाच जाति से कुछ नहों 

उपसंद्दार जान पह्ता। पिशाच जाति प्रमानुषो 
जाति थी। 

(२) पिशाचीं वा भूतभाषा से तात्पये बेलचाल की 
निम्न श्रेणी की भाषा से था जिसे झ्राजकल की बोली में गँव रू 
कह खकते हैं । 

(३) पिशाचोी नाम पीछे पड़ा--वास्तव में 'भूतमाषा? 
नाम था जिससे तात्पय उस भाषा से था जे। देववाणी (संस्कृत) 
नहीं थी । इसे लोगों ने देशी, देश्य, विभाषा, देशभाषा- 
धाादि नाम से भी अभिहिेत किया है ; 

(४) पिशाची! अनेक प्रांत मरे थी। इससे तात्पये वह। 
की असंस्कृत भाषा से है । 

(५) ह्रपश्रश फे विकास तथा साहित्य में पहुँचने पर 
पिशाचों वा पैशायो का नीचा स्थान मिला। प्रपश्रंश और 
पैशाची में इतना कम अंतर था कि कभी कभी प्रथकारों को 
अ्रम भी हुआझा है । 

(६) जहाँ जहां प्रपश्र श की पहुँच नहा हुई थी वहाँ 
पैशाची का दोना पीछे के ग्रंथकारों ने भी माना है । 

(७) पैशाची में साहित्य न होने का यही कारण था कि 
बह साहित्य की भाषा ही न थी। यदि उसमे कुछ साहिता 
भी रहा द्वोगा ते मैखिक, जिसका शेष अब नहीं रह गया | 
कंबल गुणाह्य की बृहत्कथा इस भाषा मे थी । संभव है, 
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यह 'आस्य कथाओं” का संभ्द्द रहा द्वो जिसमें भूत पिशाचें की 
कथाएं रहती थीं। इसका पझब केवल संस्कृत पझनुवाद 
वतेमान है। उसके लोप दोने का भी यही कारण दो 
सकता है कि उस्र ख्रमय का शिक्षित समाज 'भृतभाषा! या 
गंबारू भाषा में साहित्य पसंद नहीं करता था। यदि ऐसा 
न द्ोता ते उसके संस्कृत अनुवाद की भ्रावश्यकता कदाचित्‌ 
न प्रतीत दोती । 

(८) राजशेखर ने जिस 'भूतभाषा? का उल्लेख किया है 
उसकी प्रचारभूमि फे विषय में यही मानना पड़ेगा कि कदा- 
चखित्‌ वही पश्चिमीय हिंदी का प्राचीन रूप था। 

(<) 'भूतभाषा? का झाजकल भी हम उसी रूप में श्पनी 
प्राचीन बेलियों फे लिये प्रयोग कर सकते हैं । 


नेट--ये सब बाते' अ्जुसंघानीय तथा विचारणीय हैं। पिद्वानें 
से आग्रह है कि वे इन पर अपना मत प्रकट करने की कृपा कर। 
इसके पश्चात्‌ ही इस विषय पर कोई मत स्थिर हो सकेगा ) 

१० 





( ३ ) जेन काल-गणना-विषयक एक तीसरी 
प्राचोन परंपरा 
[ लेखक--श्री मुनि कल्याणविजय ] 


काल-गणशना संबंधी दे प्राचीन परंपराशों का वन हमने 
मूल लेख में कर दिया है भलौर उनके विवेचन में उप्तब्घ सामग्रो 
का यथेच्छ उपयोग भी फर दिया है, पर मेटर प्रेश्न में भेजने 
के बाद इसमें इस विषय की एक नई परंपरा उपक्ब्ध हुई है 
जिसका संक्तिप्त परिचय इस लेख में दिया जाता है । 

कुछ दिन पहले मुझे मालूम हुआ कि कल देश फे किसी 
पुस्तकभांडार में झ्ाचाये हिसवत्‌-कृत “थेरावल्ती” विद्यमान 
है। मैंने इस प्राकृत भाषामयी मूल थेरावली की प्राप्ति के लिये 
उद्योग किया श्र कर रहा हूँ, पर अब तक मूल पुस्तक भेरे 
इस्तगत नहीं हुई, केवल उसका जासन गर-निवासी पं० होरा- 
लाल हंसराज-छव गुजराती भाषांतर प्राप्त हुआ है, प्रस्तुत 
लेख उसी भाषांत्तर के म्राधार पर लिखा जा रहा है। 

प्राचाय हिसवान्‌ एक प्रसिद्ध स्थविर थे। प्रसिर झजुयेग- 
प्रवतेक स्‍्क॑ंदिलाचाय प्रौर नांगाजुन वाचक का सत्ता 
समय दही इन हिसवान्‌ का सत्ता-समय था इसमें कोई संदेह 
नहीं है; क्‍योंकि देवद्धिंगणि की नंदी-थेरावलो में 
इनका स्कंदिल के बाद प्रौर नागाजुन के पहले उल्लेख 


यह पूर्व-प्रकाशित लेख का परिशिष्ट हे । 
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है भार प्रस्तुत थेरावली में इनका स्कंदिल का शिष्य 
लिखा है। पर यह निश्चय द्वेना कठिन है कि यह थे राव लो 
प्रस्तुत हिमबत्कृत है या अन्य कर्तक | इसमें कई प्राचीन और 
भ्रश्नुतपूर्व बातें ऐसी हैं जिनका प्राचीन शिक्षालेखों से भी 
समथेन दे।ता है ', प्र इन बातें का प्रतिपादन इसमें देख- 
कर इसे प्राचोत्त मानने का जी चाइता है, पर कतिपय बातें 
ऐसी भी हैं जे। इस येरावली की हिसवत्‌-कर्ठकता में शंका 
उत्पन्न करती हैं , वस्तुतः यह थेरावली हि सवत्‌-झत दै या 
नहीं यह प्रश्न भ्रभी अनिर्णोात है, इसका निरयेय किसी दूख़रे 
लेख में किया जायगा। यहाँ पर ते इसमें दी हुईं काल-गगणना 
शोर मुख्य मुख्य अन्य घटनाओो का दिग्दशेन कराना द्वी 
पर्याप्त द्वोगा। 
थेरावली की विशेष बाते' 

थेराव्ञी की प्रथम गाथा मे भगवाव सहावीर झोौर 
उनके मुख्य शिष्य दूंद्रभ्ूत्ति गौतम को नमस्कार किया गया 
है श्लौर बाद मे १० गाथाक्रों में प्रसिद्ध स्थविरावलियों के 
क्रम से सुधर्मा, जंग, मभव, शय्यभव, यशोभद्र, 
संन्नतिविजय, भद्गबाहु, स्घ्रलभद्र, भ्राय सहागिरि, 





3 राजा खारबचेल का वंश--इसके वाप दादेों के नाम, इसके 
पुत्र चक्कराय और पोन्र विदृहराय के नाम इत्यादि अनेक बातों का 
पता शिलालेखों से मिलता है, इसकी चर्चा उन स्थलों के टिप्पणों से 
यथधास्थान की जायगी। 

२ रलप्रभसूरि द्वारा उपकेश वंश की स्थापना का उल्लेख, 
विक्रमा्क और गदेमिल्ल संबंधी घटना, दो तीन जगह चिक्रम 
संबत्‌ के प्रयोग वगेरह ऐसी बाते' है जो इस थेरावली की आये 
हिमबतू-कत्‌ कता में संशय उत्पन्न करती है। 
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भाय्ये सुहरुतोी प्रौर सुस्थित-सुप्रतिबुद्ध--इन स्थविरों 
की पंदना की है ! 

प्रारंभ की मूल गाथा इस प्रकार है-- 

“नमिऊण वद्धमाणं, तित्थयरं त॑ पर पय॑ पत्तं । 

इंद्रभृरग़णनाहं, कट्ठेमि थेरावलि कमसे॥ १॥? 

गाथा इठो में एक महत्वपूर्ण बात की सूचना है। स्थविर 
यशोभद्र फे वर्णन में लिखा है कि उत्तके खमय में झतिहेभी 
झाठवाँ नंद सगध का राजा था | देखे। निम्नलिखित गाथा- 

“जल भद्दो मुणि पवरो, तप्पयसोहंकरे परे जापो। 

धट्टमणंदा मगदहे, रज्जे कुणइ तया पइलोही ।॥ ६ |?” 

यंशोभद्र का खर्गवास इस्र थेरावली में तथा दूखरी सब 
पट्टावलियें में वौर-निर्वाण से १४८ वर्ष बीतने पर होना 
लिखा है । इसी समय की सूचना झाठवे' नंद के दोने फी 
इस गाथा में की है। इस थेरावलो में झ्लागे जे। निर्वाण से 
१४४ के बाद च॒ द्रगुप्त मौये का राज्यारोहय लिखा है तथा 
प्राचार्य हेमच' द्र ने परिशिष्ठ पर्व मे निर्वाण से १५४ वें 
वर्ष मे च द्रगुप्त का जे। राजा ह्वोना लिखा है उसका इस 
उल्सेख से समर्थन द्वोता है। 

गाथा ७वीं में भद्गबाहु को अंतिम चतुदंशपूर्वी और 
सूत्रनियुक्तिकार लिखा है। 

गाथा <बो मे झाये सहागिरि को जिनकलल्‍पो और 
झाये सुहरूती को स्थविरकल्पी लिखा दे । 

गाथा १०वीं में झाये सुहरुती के शिष्य युगल्ल सुस्थित 
सुप्रतिबुद्ध का वश न है; इसमें इन दोनों स्थविरें को कलिंगा- 
घिप-मभिन्लुराज-सम्मानित लिखा है। देखे झागे की गाथा--- 
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“मुट्टिय सुपढिबुड्धे, भज्जे दुन्ने वि ते नमंखासि । 
भिक्खुराय-फलिगा-द्विवेण सम्माणिए जिट्ठें ॥ १०॥” 
इसके बाद इन्हों गाधाध्ोों में वरशित धाचायों की पट्ट-परं- 
परा का गद्य में वर्णन किया है. प्यार कान झाचाये निर्वाण पीछे 
कितने वर्षों के बाद स्व्र्गप्राप्त हुए इसका स्पष्ट निर्देश किया गया 
है। इस संवत्सरों का उल्लेख हम भागे घटनावली में करेंगे । 
यहाँ पर भद्गबाहु फे खर्गवास के संवंध में एक नई बात 
देखने में आई ह। अश्रुवकंकलो भरद्रबाहु का स्वर्गवास किस 
स्थान पर हुआ, इसका बृत्तांत सेरुतुंगीय अचल- 
गच्छ पहट्ाावली फे अतिरिक्त किसी श्वेतांबर जैन ग्रथ 
मे मेरे देखने में नहों भ्रायो था । दिगंबर जैन साहित्य में 
भी इस बात का निर्णय नहीं है। बहुतेरे दिर्गवर लेखक 
इनका स्वर्गवास सैसूर राज्य फे हासन जिले मे अवणबेल- 
गोल फंे पास च॒ द्रगिरि नामक पहाड़ो पर हुआ बताते हैं, 
पर अन्य कत्तिपय ग्रंथकार इनका स्वर्गवास श्र्धंति (मालवा) 
मे हुआ ऐसा प्रतिपादन करते हैं; फितु हमें इन उल्लेखें पर 
कोई विश्वास नहीं है; क्योंकि ये उल्लेख वराहमिहिर के 
भाई द्वितीय भद्गबाहु का श्रुवकेवल्ी समककर किए गए हैं, 
जैसा कि मृत्ञ लेख मे प्रतिपादित किया गया है। श्रुतकेवल्ी 
भद्गबाहु का स्वगंवास किस स्थान पर हुष्रा, इसका बृर्त्तात 
पूर्वोक्त पट्टाचली के सिवा कहों भी नहों मिलने से हम 
ख्रशंक थे, पर इस थेरावली में इस विषय का स्पष्ट उल्लेख मिल 
जाने से इस्र संबंध में अरब हमें काई शंका नहीं रही। इस थेरा- 
वली के लेखानुसार भी श्रुतकेवल्ी भद्रबाँ हु कलिग देश में 
कुसार पर्वत पर (झाजकल का खंडगिरि' जो विक्रम को १ ण्बीं 
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तथा ११वों शताब्दो तक कुमार पर्वत कहलाता था ) ही 
स्वगंबासी हुए थे । 

घेरावली का शब्दानुवाद इस्र प्रकार है--- 

“झंतिम चतुर्देश पूर्वधर स्थविर श्रो झ्रार्य भद्रबाहु भी 
शकटाल मंत्री के पुत्र भ्राये श्रीस्घूलभद्र को झपने पट्ट 
पर स्थापित करके श्रीमहावौर प्रभु के बाद १७० वर्ष व्य- 
तीत होने पर पंद्रह दिन का निर्जक्ष प्रनशन कर कल्निंग देश 
के कुमार नामक पर्वत पर प्रतिमा ( ध्यान ) घारी होकर 
स्वगंवासी हुए |”? 

इसके बाद झार्य स्थुलभद्र, महागिरि भैर सहस्ती 
का जिक्र है। भाये महागिरि को प्रशंसा में “बुच्छिन्ने 
जिणकप्पे०?”? तथा “जिएकप्पपरीकम्म” ये दें। प्रखिद्ध गाथाए 
दी हैं, जिनमें दूसरी गाथा के ठृतीय चरण में कुछ पारठाँतर 
है। टीकाों प्मौर दूसरी पद्मावलियों में इसका तृतीय चरण 
“सिदट्टिघरम्मि सुदृत्थी” इस प्रकार है, तब यहाँ पर “'कुमर- 
गिरिम्मि सुहस्थी,”” यद्द पाठ है। चूणियों में जो झार्य सहा- 
गिरि का वृत्तांत मिलता है उससे वे प्रथम प्रसिद्ध पाठ दही 
ठीक जैंचता है, पर यहाँ तो साफ लिखां है कि भाये 
सुहस्ती ने कुमार पर्वत पर झार्य महाशिरि की स्तुति की 
थी, इस लिये यद्द भी एक स्पष्ट मतभेद ही समभना चादिए। 


मगध के राजवंश 


भाये महागिरि भैर सुहस्ती का प्रसंग छोड़कर 
भागे विविसार (अेणिक) कौर अजातशन्त ( कोणिक ) 
तथा उदायी, नवनंद भार सौय राज्य-सेंबंधी कतिपय 
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घटनाओं का गद्य में वर्धन दिया है जे! झ्रवश्य दशनीय देोने से 
हम उसका शब्दानुवाद नीचे देते हैं--- 

“उस काल श्रौर समय में, जब कि श्रमण भगवान्‌ महा- 
वीर विचरते थे, राजगूह नगर में बिथिसार उपनाम अ्रेणिक 
राजा भगवान सहावीर का श्रेष्ठ श्रमणापासक था, प/श्व - 
नाथ झादि के चरण युगल्तों से पवित्रित तथा साधु-साध्वियां से 
सेवित कलिंग देश के भूषण समान और तीर्थ-स्वरूप कुमार 
कुमारी नामक देने पवेते| पर उस्र श्रेशिक राजा ने भगवान्‌ 
ऋषभस्वामी तीर्थंकर का अति मनोहर प्रासाद बनवाया कौर 
उसमें श्री ऋषभदेव प्रभु की सुपर्शमयी प्रतिमा सुधम- 
स्वासि द्वारा प्रतिष्ठित कराकर स्थापित की थी। इसके 
प्रतिरिक्त अंशिक ने उन दोनें पर्वतों में निर्भथ निर्मथियों के 
चातुर्मास्थ मे रहने योग्य झनेक गुफाएं खुदवाई थीं, जिनमे 
अनेक निर्भथ और निर्मंथियाँ घम, जागरण, ध्यान, शास्आाध्ययन 
श्रौर विविध तपस्या के साथ स्थिरतापूर्वक चातुर्मास्य करते हैं । 

श्रेणक का पुत्र ँ्नजजातशत्च अपर नाम केाणशिक 
हुआ जिसने झपने घाप को पिंजड़े में केदकर चपा को 
समत्च की राजधानी बनाया । केशिक भी शअेशिक की 
भाँति जैनधर्म का अनुयायी उत्कृष्ट श्रावक था। डसने भी 
कलिग देश के कुमार तथा कुमारी पर्वत पर अपने न्ञाम से 
झेंकित पाँच गुफाएँ खुदवाई' । पर पिछले समय में के।णिक 
से प्रति लोभ कर भभिमान में प्राकर चक्रवर्ती बनने की इच्छा 
की, जिसके परिणाम स्वरूप उसे कृतमाल देव ने मार डाला । 

भगवान सहावीर के निर्वाण से ७० वर्ष के बाद 
पाश्व नाथ की परंपरा के ६ंठे पट्धर झाचाये रत्नप्रभ 
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ने उपकेश नगर में १८०००० अत्रिय-पुत्रों को उपदेश 
देकर जैनधर्मी बनाया, वहाँ से उपकेश नामक वंश चला | 

भगवान सहावीर के निर्दथ के बाद ३१ वर्ष 
बीतने पर केशशिक-पुत्र उऊदायी ने पादलिपुत्र नगर 
बसाया और उसे सगधथ की राजघानी बनाकर वद्द राज्य का 
कारोबार वहाँ ले गया | 

डस समय में उदायी को दृढ़ जैनश्रावक जानकर 
साधु-वेशधरी किसी दुश्मन ने घर्मकेथा सुनाने फे बहाने 
पएर्कात में ले जाकर मार डाला । 

प्रभु महावीर के निर्वाण के पअनंतर ६० बर्ष व्यतीत 
होने पर नंद नाम फे नापिवपुत्र को मंत्रियों ने पाठलि- 
पुत्र नगर में राज्यासन पर बिठाया । उसके घंश में 
क्रमश: नंद नामक नव राजा हुए । घधनमें का झाठवाँ नंद 
अत्यंत क्लोभी था। मिथ्यात्व से झंधे बने हुए उस नंद ने 
विशेचन नामक अपने बद्याण मंत्रों की प्रेरणा से कलिंग 
देश का नाश किया और तीथेस्वरूप कुमार पर्व पर 
ओशिक राजा फे बनवाए हुए ऋषभरदेव प्राखाद का नाश 
कर वह उसमें से ऋषभदेव की सुबणंमयी प्रतिमा को उठाकर 
पाटलिपुष्न में ले गया । 

मद्दावीर-निर्वाण से १५४ वर्ष बीवने के बाद चाणक््य से 
प्रेरित सौयंपुत् चंद्रगुप्त नवें नंद राजा फो पाठलि- 
पुत्र से निकालकर सगधथ का राजा हुआ। अचंद्रगुप्त 
पहले जैन अमणों का द्वेषी बैद्ध धर्मो था पर पीछे से चाणक्य 
के समकाने पर वह जेन धर्म क! हृढ़ अरद्भावाव्‌ श्रावक 
हो! गया था। 

११ 
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अति पराक्रभी चंद्रगुप्त ने सिलोक़ुस नामक यथन 
राजा के खाथ मित्रता करके झपने राज्य का विस्तार किया 
पर झ्पने राज्य में सौर्य संवतसर स्थापित किया । 
भगवान महावीर से १८४ व व्यत्तीत होने पर चंद्र- 
शुप्त का स्वर्गवास हुआ कऔर उसका पुत्र बिंदुसार पाठलि- 
पुत्र फे राज्यासन पर बैठा। बिदुसार भी जैनधर्म का 
झाराधक परम आवक था। उसने २५ वर्ष तक राज्य किया 
कौर वोर निर्वाश से २०७ व५ के बाद वह घर्मी राजा 
स्वगवासी हुआ । 
निर्वाण से २०४ वर्ष के अंत में बिदुसार का पुत्र झश्े क 
पार्टनिपत्र के राज्यासन पर बैठा । श्शाक पहले जैन 
धर्म का प्रतुयायो था, पर राज्यप्राप्ति से ४ वब५ के बाद उसने 
वै।दधर्म का पक्ष किया, श्लौर अपना नाम “प्रियदर्शी” 
रखकर वह बैद्ध धरम की आराधना में तत्पर हुआ । 
सेवक षड़ा पराक्रमी राजा था। उसने पअपने भ्रतुल 
पराक्रम से प्रथिंबीपंडल को जीतकर कलिग ४राष््र 
से रष्ट्र भादि देशों को अपने अधीन किया झौर वहाँ बैद्ध 
धर्म का विस्तार करके पझनेक बाद्ध विहारे। की स्थापना की 
पश्चिम पवत तथा विध्याचल श्रादि में बैद्ध श्रमंण- 
९ (१) महाघंश आदि बौद्ध मंथों से भी इस बात की पुष्टि होनी है । 
बहाँ लिखा है कि ३ वप तक अशोक भअन्यान्य दुर्शनें को समानता रहा 
और पीछे से वह बे।द्धघर्मा हो गया । 
(२) अशोक के प्रसिद्ध शिल्‍्ाजेखों में सर्वत्र इस “प्रियदुर्शी” 
मास का ही ब्यवहार किया गया है। केघबकू 'मस्की' के एक शिक्षा- 
जेख में “देवानंपियस असोकस”' इस प्रकार अशेक! नाम का प्यवहर 


किया गया है । 
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श्रभरियें को चातुर्मास्य में रहने के क्षिये अनेक गुफाएँ खुदवाई 
कौर विविध पासनेंवाश्ली बुद्ध की मूर्लियाँ उनसें स्थावित को ) 
गिरनार प्रादि भनेक स्थानें में शशेशक ने झपने नाम से 
अंकित भाशालेख स्तृप तथा खड़कों पर खुदबाए; सिंहल 
द्वीप, चोन, तथा ब्रह्मदेश पादि द्वोपों में बौद्ध धर्म का 
प्रचार करने के विचार से णाटलिपुच् में बैद्ध श्रमर्णा की 
सभा की शोर उस सभा की सम्भ्ति के अलुसार राजा 
शशाक ने शनेक पौछ अ्रमणों को वहाँ ( सिंहलादि द्वीपों 
में ) भेजा । श्रशोक जैनधर्म फे निर्मशर-निर्भश्िियों का भी 
सम्मान करता, पर उनका द्वेष कभी नहीं करता था | 

ख्रशोक के अनेक पुत्र थे। उनमें कुशाल नामक पुत्र 
राज्य के योग्य था। वह भावी राजा दोने की संभावना से अपनी 
सैौतेली माताओं की भ्राँखें का फाँटा था, इसलिये अशोक 
ने उसको अपने मंत्रियों के साथ उज्जयिनी नगरी में रखा, 
पर वह्दाँ पर भी सैतेली माँ के षड़्यंत्र से कुशाल झंधा दे। 
गया । यह वृत्तांत सुनकर अशोक बहुत क्रुद्ध हुझा प्रौर उसने 
उस प्रपंची रानी तथा कतिपग्र नाक्षायक राजऊुँवरें को मरवा 
डाला और पीछे से कुणाल के पुत्र संप्रति को अपने राज्य 
का उत्तराधिकारी बनाया। महावीर-निवांश से २४४ बे 
के बाद सशोक परले।कवासी हुझा । 

उं,्रति पाटलिपुच में राज्यामिषिक्त हुआ, पर वहाँ 
रहने में भ्रपने विशाधियों की ओर से शंकित होकर उसने 
राजधानी ए८लिपुच्र का त्याग किया और झपने बाप को 
जागीर में मिली हुई उज्जयिनो में जाकर वह सुखपूर्वक 
राज्य करने लगा (? 
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इसके बाद थेरावक्षीकार ने संग्रति का पृत्रभव-संबंधी 
वृत्तांत और झार्य सुहरुसी द्वारा उसके जैन धर्म स्वीकार 
करने का दाल लिखा है, जे। भझति प्रसिद्ध द्वोने से यहाँ नहीं 
लिखा जाता है। सं:ति ने जैनधर्म के प्रचाराथ जो 
काम किया उसका वर्णन थेरावल्ली के ही शब्दे! में नीचे 
दिया जाता है--- 

“झाचायेजी (भार्य सुहर्ती जी) मे फट्टा--हे राजव ! 
अरब तुम प्रभावनापूवंक फिर जैन धर्म का झाराधन करे 
जिससे भविष्य में वह तुम्हें खग और मे्ष देने में समर्थ हो । 

्राचार्य का उपदेश सुनकर राजा ने उज्जयिनी में 
साधु-साध्वियों की इृहत्‌ सभा की झौर भपने राज्य में जैन धर्म 
का प्रचार करने के निमित्त झनेक गाँव नगरों सें उपदेशक 
साधुओं को विध्ार कर वाया; यही नहीं, झन'य देशों में भी 
उसने जैनघम का प्रचार करवाया पर अनेक जिन-मंदिर तथा 
प्रतिमाशे। से प्थिवी को शझ्र्ंकृत कर दिया । 

सहावीर-निर्वांण से २€३ वर्ष पूरे हुए तब जैन धर्म 
का परम उपासक राजा स प्रति खगवासी हुआा । 

सहावीर-निर्वाण स्रे २४६ वर्षों के बाद शसशोक का 
पुत्र पुषयय'थ णएाटलिपुत्र का राजा हुआ ।' यह राजा 
बौद्ध धर्म का झ्राराधक था । 

..._ (3) यह पुरयरथ और पुराणों का दशरथ एक ही व्यक्ति है । 
दशरथ के नाम के तीन शिलालेख खलतिक पर्वत पर आजीविक 
साधुओं का गुफाओं का दान करने के संबंध में लिखे हुए मिल्ले हैं 
उनसे भी यद्द मालूम होता है कि प्रियद्शि ( भ्रशेक ) के बाद 
पाटबखिपुत्न में दशरथ का राज्यासिषेक हुआ था । ( देखे आगे का 
लेख | ) 
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राजा युश्यरथ भमहावोर निर्वाथ खरे २८० व के बाद 
अपने पुत्र बुद्ध रथ को राज्य देकर परलोकवासी हुआ । 

बैदद्ध धर्म के अनुयायी राजा वुद्धरथ फो मारकर उसका 
सेनापति पुष्य सित्र महावीर-निर्वाण से ३०४ पर्ष के बाद 
पाटलिपुच् के राज्यासन पर बैठा /? 

राजा खारवेल और उसका व'श 

प्यटलिपुन्नीय सौय्ये राज्य-शाखा को पुष्यमित्र तक 
पहुँचाने के बाद थेरावलीकार ने कलि'ग देश फे राजवंश का 
वर्णन दिया है। हाथोगफा के लेख से कलि'ग चक्रवर्ती 
रख्ास्वेल का ते थोड़ा बहुत परिचय विद्वानों को अवश्य है, 
पर उसके वंश और डस्रकी संतति के विषय में भभी तक कुछ 
भी प्रामाणिक निर्णय नहीं हुआ था । हाथीशंफा के लेख के 
“चेतवसवधनस'”? इस उल्लेख से फाई काई विद्वान खरवेल 
के “चैत्रत्शीय” समभते थे, तब फाई उसे “चेदिवंश”! का 
राजा कहते थे । दसारे प्रस्तुत थेरावल्लीकार ने इस विषय का 
बिलकुल स्पष्ट कर दिया है । थेरावली के लेखानुस्तार खारवेल 
न ते चैच्ररश्य था भार न चेदिवंश्य; बह तो “चेट्ंश्य'! 
था; क्‍योंकि बह बैशाली के प्रसिद्ध राजा चेटक के पुत्र 
कलिगरगशज शोभनराय की वंश-परंपरा में जन्मां था। 

अजातशचु के स्राथ की छड़ाई में चेटक फे मरने पर 
उरूका पुत्र शोभनराय वहाँ से भागकर किस प्रकार 


४ हियका कुभा दृषद्ूधथ्न देवान अयेना ६नंतलियं अभिषितेना 
[ आजीबिकेहि ] भदंतेहि बाघ बिविद्याये निषिये!?। 
( प्रियद्शि प्रशस्तयः, टिप्पणविभाग, पृष्ठ इ८ ) 
( $ ) पुराणों में इसका नाम “कृहद्रथ” मिलता है। 
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के लिग राज के पास गया भार कलिगश फा राजा हुझ्ा 
इत्यादि वृत्तांत घेरावली के शब्दों में ही नीचे लिख द्वेते हैं । 
बिद्वान्‌ लोग देखेंगे कि कैसी झ्मपृर्व घटना है ! 

६ ० श्य क्र रू 

वशाली का राजा च॑ं टक्क तीश्कर भहावौर का 

उत्कृष्ट श्रमणापासक था। चपा नगरी का प्रधिपति राजा 
केशशिक, जे कि चे टक का भानजा था, (प्रन्य श्वे्ताबर जैन 
संप्रदाय के मंथें में केशणिक को च॑ टक का देहहिता लिखा 
है ) वेशाली पर चढ़ भ्राया और उसने लड़ाई में चे टक को 
दृरा दिया । लाष्टाई में हारने के बाद अन्न-जल का त्याग कर 
राजा चेंटक स्वर्गवासी हुआ । चें ठक का शोभनराय नाम 
का एक पुत्र वहाँ से ( वैशाल्ञी नगरी से ) भ गरूर अपने 
श्रश्चर कलिगाधिपति सुलोचन की शरशण में गया। 
सुलेचन के पुत्र नहीं था इसलिये पपने दामाद शेाभनराय 
का कलिंग देश का राज्यासन देकर वह परले।कवासी हुझा। 

भगवान सहावोर के निर्वाण के बाद १८ वर्ष बीतने 
पर शोभनथय का क्लिंग की राजधानी कनकपुर 
में राज्याभिषेक हुआ। शोभनराय जैन धर्म का उपसक 
था। वह कलिग देश में तीथेखरूप कुसारपरवत पर यात्रा 
करके उत्कृष्ट अ|वक बन गया। 

आंीभनश्तय के दवंश में पाँचर्षों पीढ़ो में च॑ंडराय 
नामक राजा हुआ जे महावौर के निर्वाण से १४४ बर्ष 
बीतने पर कलि ग के राज्यासन पर बैठा था। 

च डराय के समय में पाटलिपुच्च नगर में श्राठवा 
नेह राजा राज्य करता था, जो मिथ्याधर्मी कौर श्रति ले।भी 
था। वह कलिग देश को नष्ट भ्रष्ट करके तीथे स्वरूप 


जैन कात्ं-गणना प्प्क 


कुमारगिरि पर खझंणशिक के बनवाए हुए जिन-मंदिर को 
तेड़ उसमें रखी हुई ऋषभदेव की सुवर्शमयी प्रतिमा को 
डठाकर पा८ट्लियुत्र में ले शाया। इसके बाद शॉभन- 
शाय की ८वों पीढ़ो में क्षेमतज' नामक कशित का 
राजा हुआ। वीर निर्वाथ के बाद जब २२७ वध पूरे हुए 
तब कलिग के राज्याखनन पर क्षेसराज़ का झभिषेक 
हुआ शोर निर्वाण से २३८ व बीतने पर सपधाधिपति 
शशोक ने कलिग पर चढ़ाई की प्लौर वहाँ के राजा 
सखेमराज का अपनी झाज्ञा मनाकर वहाँ पर उसने झपना 
गष्त संबल्सर चलाया | 

(१) हाथीयुफावाले खारवेल के शिलालेख में भी पंक्ति १६ दीं 
में ' खेमराजा स” इस प्रकार खारवेल के पू्षेज़ के तार से क्षम- 
राज्ञ का नामेल्लेख किया है । 

(२) कलिंग पर चढ़ाई करने का जिक्र अशेक के शिलालेख में 
भी है। पर वहां पर अशोक के राज्याभिषेक के आठवे' घष के बाद 
कलिग विजय का उल्लेख है। राज्यप्राप्ति के बाद श अ्रधवां 9 वर्ष 
पीछे अशेक का राज्याभिषेक हुआ मान लेने पर कलिंग का बुद्ध 
अशाक के राज्य के १९-१३ वे” वर्ष में आयगा । थेरावली में अशेाक 
की राज्यप्रासि निर्वाण से २०६ व के बाद लिखी है । श्रर्थात्‌ २१० 
में इसे राज्याधिकार मिला और २३६ में उसने कर्िंग विजय किया। 
इस हिसाब से कलिंग विजयवाली घटना अशोक के राज्य के ३० वे' 
वर्ष के भत में आती है, जो कि शिलालेख से मेज्न नहीं खाती । 

(१) अशोक के गुप्त संघत्सर चढाने की बात ठीक नहीं 
जँचती । मालूम देता है, थेरावली-लेखक ने अपने समय में प्रचलित 
गुप्त राजाओं के चल्माए गुप्त संवत्‌ को अशेक फा चढाया हुआ मान 
लेने का घाखा खाया है । इसी उक्लेख से इसकी अति प्राचीनता के 
संबंध में भी शंका उत्पन्न होती है । 


प्प्ष नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


भदावीर-निर्वाण से २७४५ वर्ष के बाद क्षेमराज 
का पुत्र बुड़ढरा ज' कलिग देश का राजा हुभ्रा। बुहढ- 
राज जैनघम का परम उपासक था। उसने कुमारंगिरि 
प्र कुमारी गिरि नामक देः पर्वतों पर श्रमश्ष भ्रार निर्मथियों 
के चातुर्मास्ष करने येग्य ११ गुफाएँ खुदवाई थों । 

भगवान सहावीर के निर्षांण को जब ३०० वर्ष पूरे 
हुए तब बुड़हराय का पुत्र भिक्‍्खुराय कलिंग का 
राजा हुआा | 

भिक्खुराय के नीचे लिखे भनुसार तीन नाम कह्दे जाते हैं--- 

निम्नेथ मिन्षुओं की भक्ति करनेवाता होने से उप्तका एक 
नाम “मिक्थुराय!! था। पूर्वपरंपरागत “मद्दामेष” नामक 
हाथो उसका वाहन होने से उसका दूसरा नाम ““सहामेच 
वाहन” था। उसकी राजधानी समुद्र के किनारे पर दाने से 
डस्रका तीसरा नाम “जसारवैलाधिपति” था।' 

भिन्लुरा जे पअ्रतिशय पराक्रमी श्यौर श्रपनी द्वाथी झादि 
की सेना से प्रथिवी-मंडल्त का विन्ेता था। उसने मगर 
देश के राजा युष्यमित्र का पराजित करके अ्रपनी 
प्राज्ञा मनवाई। पहले नंदराजा ऋषभदेव की जिस 
प्रतिमा का उठा हे गया था उसे बह पाटलिपुत 


(१) बुडढराज! का भी खारवेल के हाथीगुफावाले ल्लेख में 
“बुड्ढगाजा स” इस प्रकार उल्लेख है। 

(२) हाथीगु'फा के लेख में भी भिक्तुराजा, महामेघवाहन ओर 
खारवेलसिरि इन तीनें नामें का प्रयोग खारवबेल के छ़िग्रे हुआ है। 

(३) खारचेल के शिलालेख में भी मगध के राजा बृहस्पति- 
मित्र ( पृष्यमिन्न का पर्याय ) को जीतने का उल्लेख है । 


जैन काल-गणना प्द्ड 


नगर खे वापिस झ्रपती राजधानी में ले गया और कुसारमिरि 
तीथे में श्रशिक के बनवाए हुए जिन-मंदिर का पुनरुद्धार 
कराके आये सुहस्ती फे शिष्य सुप्रतिबुद्ध नाम के स्थविरों 
के हाथ से उसे फिर प्रतिष्ठित कराकर उसमें स्थापित किया | 

पहले जो धारह वर्ष तक दुष्काल पड़ा था उसमें झाये 
सहागिरि गौर झाये सुहर्तोजी के भनेक शिष्य शुद्ध 
आहार न मिलने के कारण कुसारगिरि नामक तीथे में 
अनशन करके शरीर छोड़ चुके थे। उसी दुष्काल के प्रभाव से 
तीर्थकरों के गशघरों द्व।रा प्ररूपित बहुतेरे सिद्धांत भी नश्टप्राथ 
हो। गए थे, यह जानकर भिक्खुराय ने जैन-सिद्धांतें का 
संग्रह झौर जैन धर्म का विस्तार करने के लिये स प्रति राजा 
की लाई श्रम निर्मथ तथा निर्श्रधियों की एक खभा वहाँ 
कुमारी पव॑त नामक तीथे पर इकट्ठो की, जिसमें पझाये 
महागिरिजी की परंपरा फे बलिस्सह, बोधिलिग, 
देवाचा्य, धमसेनाचार्य, नक्षत्राचा्य, झादिक 
दे।! सा जिनकलप की तुलना करनेवाले जिनकलपी साधु, 
तथा झाये सुस्थित, झार्य सुप्रतिबुड्, उमास्वाति, 
इ्यासाचाय प्रश्नति तीन से स्थविरकल्पी निम्रथ झाए । 
भ्रार्या पेरद्रणी श्रादिक तीन सै निर्मणी साध्वियाँ भी 
वहाँ. इकट्टी हुई थीं। भिक्खुराय, सीवंद, ड्रूणक, 

रा (4 ) नंद्राज द्वारा ले जाई गईं जिन-मूति' को कलिंग से वापिस 

ले जाने का हाथीशु फा में इस प्रकार स्पष्ट उल्लेख है--- 

“लंदराजनीत॑ च कालिंग जिने संनिवेस ..ग्रह रतनान पड़िहारे 
हि श्रेगमागध---वसु' च नेयाति [। ]” 

( हाथीयु फा लेख पंक्ति १९, बविद्दार-ओरिसा जनेल, वॉल्युम 
ध भाग ७ ) । 
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० नागरी प्रचारिशी पत्रिका 


सेलक झादि खात से श्रमणापासक प्रौर भिक्खुराय 
की ख्रो परशमित्रा आदि सात सौ श्राविकाएं, भी उस 
सभा में उपस्थित थीं | 

पुत्र, पौत्र भौर रानिये के परिवार से सुशोभित भिक्‍्खु राय 
ने खब निर्मथों छैर निम्रेथियों को नमस्कार फरफे कहा... हे 
महालुभावे। ! श्रब आप वर्धभान तीथ कर प्ररूपित जैन घ॒र्म की 
उन्नति योर विस्तार करने फे लिये सर्व शक्ति से उद्यमवंत द्वे! जायें?। 

भिक्खुराय के उपयुक्त प्रस्ताव पर सर्व निर्मथ और 
निर्मथियों ने झ्पनी सम्मति प्रकट की श्रौर भिक्खुराय से 
पूजित सत्कृत और सम्मानित निर्मथ पैर नि्थियाँ सगच 
मथुरा, वंग झादि देशों में तीथकर-प्रश्षीत धर्म की उन्नति 
के लिये निकल्ष पड़े । 

उसके बाद भिक्‍्खुराय ने कुमारगिरि पैर कुमारी- 
गिरि नामक पवव॑तें पर जिन प्रतिमाओ से शोमित अनेक गुफाएं 
खुदवाई”, वहाँ जिनकलप की तुलना करनेवाले निर््रथ वर्षाकाल 
में कुमारी पवत की गुफाझों में रहते भर जे। स्थविरकल्पी 
निम्रथ द्वोते वे कुमार प्वेल की ग़ुफाओं में वर्षाकाल मे 
रहते । इस प्रकार भिक्‍्खुशाय ने निर्मथों फे लिये विभिन्न 
व्यवस्था कर दी थी । 

डपयुक्त खर्व व्यवस्था से कृताथ हुए भिक्खुराय ने बलि 
स्सह, उमगस्वाति, श्यामाचाय्यादिक स्थविरों को नम- 
स्कार करके जिनागमों में मुकुट-तुल्य दृष्टिवाद अंग का 
संग्रह करने के लिये प्राथेना की । 

भिक्‍्खुराय की प्रेरश्ा से पूर्वोक्त स्थविर भाचायों ने 
प्रवशिष्ट दूष्टिवाद को श्रमण-समुदाय से थेड़ा थेड़ा एकत्र 


जैन काल-गणना रे 


कर सोजपत्र, ताड़पत्र मार वल्कल पर भ्रक्षरों से ल्षिपिबद्ध 
करके भिक्खुराय का मने!रथ पूर्ण किया और इस प्रकार 
वे श्राय सुधस-रचित ट्रादर्शांगी के संरक्षक हुए । 

उसी प्रसंग पर श्यामाचाय ने निर्भथ साधु साध्यियों 
के सुल्ल बेधाथे पन्मचवणा सूत्र” की रचना की ।' 


स्थविर श्री उमास्वातिजी ने उसी उद्देश से नियुक्ति 
सहित “तत्वार्थ सच” की रचना की । 


स्थबिर श्ाये बलिस्सह ने विद्याप्रवाद पूर्व में से 
“अ्रगविद्या” आदि शाल्ों की रचना की ।* 


इस प्रकार जिनशासन की उन्नति करनेवाला भिक्‍्खु- 


राय प्नेकविध धर्म काये करके सहावौर-निर्वाण से ३३० 
वर्षों के बाद म्वगंवासी हुआ्मा | 


भिक्‍्खुराय के बाद उसका पुत्र वक्रशय कलिश का 
झधिपति हुझा । 


बक्रराय भी जैनधर्म का झनुयायी और उन्नति करने- 


(१) श्यामाचाय कृत 'पञ्नवणा सूत्र” भ्रब तक विद्यमान है। 

(२) उमास्वाति कृत “तस्वाथे सूत्र” श्राेर इसका स्वोपज्ञ भाष्य 
अभी तक विद्यमान हे । यहाँ पर उक्लिखित “नियु क्ति! शब्द सेभ- 
चतः इस भाष्य के ही भर में प्रयुक्त हुआ जान पड़ता है । 

(३) अगविद्या प्रकींक भी हाल तक मैजूद है। कोई 
नौ दजार श्लेक प्रमाण का यह प्राकृत गद्य पद्म म॑ लिखा हुआ 
'सामुद्विक विद्या? का अंथ है । 

(५) कलिंग देश के उद्यग्रिरि परत की मानिकपुर गुफा 
के एक द्वार पर खुदा हुआ घक्रदेघ के नाम का शिल्राद्वेख मिला हे 
जो इसी घक्करराय का है । लेख नीचे दिया जाता है--- 


डरे नागरीप्रषारिदी पत्रिका 


वाज्षा ज्ञा | धर्माराधन श्रौर समाधि के साथ यह वीर-निर्वाण 
से तीन ख्ौ बासठ वध फे बाद ख्र्गवासी हुश्रा । 

वक्रराय के बाद उसका पुत्र 'विदुहराय' कलिंग देश 
का प्धिपति हुआ | 

विदुहराय ने भी एकाप्र चित्त से जैन धर्म को झ्मारा- 
घना की । निर्मध समूह से प्रशंखित यह राजा महावीर- 
निर्वाण से तीन सौ पंचानबे वर्ष के बाद ख्वर्गवासी हुआ |?! 

उज्जयिनी की मे राज्यशाखा 

महान राजा शग्रशोक के बाद सौय्य राज्य के दे। 
हिस्से हे जाने का विद्वानें का भ्रनुमान है, इस ध्नुमान 
का इस्र थेरावली से भी समथन होता है। मगर के राज- 
वंशों के निरूपय में संप्रति के प्रसंग मे कहा गया है कि 
संप्रति अपने विरोधियां के भय से पादलिपुच्च को छोड़- 
कर उक्जयिनी में चल्ला गया था। उसी प्रसंग में यह भी 
कहा गया है कि निर्वाण से २४४ वर्षों के ऊपर अशोक का 
स्वरगंबास हुआ था झौर २४६ में पुण्यरथ (पुराणों का दश- 
रघ) पाठलिपुत्र के राज्यासन पर बैठा था। इसका पध्रर्थ यह 
है कि अश्ेेक के बाद संप्रति पाटलिपुच्र का राजा 


“चेरस महाराजस कलिंगराधिपतिना महामेथदाहनम वक्रदेष सिरिने 
लेणं”” । ( जिनविजय संपादित प्राचीन जैन लेखसंग्रह प० ४६ ल्‍) 

(१) उद्यगिरि की मंचपुरीगुफा के सात कमरे में बिदुराय 
के नाम का एक डेटा लेख है । उससे लिखा है कि यह लूयन [ गुफा ] 
कुमार विदुराय' की है । 

लेख के मूल शब्द नीच दिए जाते है--- 

“कुमार वदुरवस लेने”? 
( एपिग्राफिका इंडिका जिल्‍द १३ ) 


जैन काख-गणना डरे 


हुआ था पर विरेशधधियों से ठंग आकर दे वर्ष के बाद उसके 
उच्जयिनी मे चल्ते जाने पर पाटलिपुत्र का सिंहासन 
पुण्यरथ (दशरथ) को मिल्ला था | 

संग्रति फे खर्गब्रास पर्यत का वृत्तांत पहले दिया जा 
चुका है, इसलिये यहाँ पर संप्रति के बाद फे सौय्थ राजाओं 
का जिक्र थेरावल्ली के ही शब्द में दिया जाता है--- 

“उज्जयिनी फे राजा संप्रति के कोई पुत्र नहों था 
इसलिये उसफे मरने पर पहाँ का राज्यासन शशेाक 
के पुत्र लिष्यगुप्त के पुत्र बलसिच और भानुसित्र नामक 
राजकुमारों का मिल्नः । 

ये देने भाई जैन घर्म के उपासक थे । ये बौर-निर्वाण 
से २€४ वर्ष क॑ बाद उज्जयिनी के राज्य पर बैठे और 
निर्वाण से ३५४ व के बाद स्वगंबास्रों हुए । 

इसके बाद बलसित्र का पुत्र नभेवाहन उज्ज- 
यिनी मे राज्यामिषिक्त हुआ। नभेवाहन भी जैन- 
धर्मी था। बद्द निर्षाण से तीन सौ चोरानबे ब्ष के बाद 
स्का वासी हुआ । 

उसके बाद नसेवाहन का पुत्र मद्भिलल--जे 
गरदेभी विद्या जाननेवाला था--उज्जयिनी के राज्या- 
खनन पर बैठा |? 

इसी प्रसंग से कालकाचाय्य का बृत्तांत, उनकी बहन 
सरस्वती साध्वी का मद्भिल्ल द्वारा भपद्ार और लड़ाई 
करके साध्वी फो छुड़ाने आदि का वृत्तांत दिया हुआ है जे 
धति प्रसिद्ध दोने से सद्दां पर नहीं लिखा जाता है। हा, 
यहाँ पर एक बात विशेष है, सब चूदियों मार कालक- 
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कथाओं में यह लिखा गया दे कि कालक ने 'पारिखकुल 
में जाकर वहाँ के साहि भ्रधवा शाखि नामघारी €६ राजाओं 
को हिंदुस्तान में लाकर गदभिल्ल क॑ ऊपर चढ़ाई कर- 
वाई? , तब इस में इस प्रसंग में इतना ही कद्दा है कि सिंधु देश 
में सासत नामक शक राजा राज्य करता था, उसके पास 
कालक गए घोर उसे उज्जयिनी पर चढ़ा लाए |? इस लड़ाई 
में गदंभिलल मारा जाता है, उज्जयिनी पर शक्त राजा 
अ्रधिकार करता है ग्रैर सरश्वती का फिर दीक्षा देऋर का लक 
भरोच की तरफ विहार करते हैं। कालांतर में गदभिल्ल 
का पुत्र विक्रमादित्य शक राजा का जीव कर उज्जयिनी 
का राज्य झपने हाथ में कर लेता है, यह बात घरावली के 
शदद्दें में नीचे लिखी जाती दै । 

“उसके बाद गर्दभिल्ल का पुत्र विक्रमार्क शक 
राजा को जीतकर महावीर-निर्वाथ से चार सौ दस 
वर्ष बावसे पर उज्जयिनी के राज्यासन पर बैठा | 

विक्रमाक पति पराक्रमी, जैनधर्म का प्माराधक भैर 
परोपका रनिष्ठ दहे।ने से झ्मत्यंत ज्लोकप्रिय हा गया।?” 

यहाँ पर विक्रमाक-राज्यारंग वीर-निर्वाथ संबत्‌ 
४१० के झंत में लिखा है श्रार भेरुतुंग की विचार-श्रेणि 
झादि के प्रनुसार विक्रमादित्य ने ६० वर्ष तक राज्य किया 
था, इस हिसाब से विक्रमादित्य का मरण निर्वाण से ४७० 
वर्ष के बाद हुआ। प्राचार्य देवसेन, अमितगति श्रादि 
जो विक्रम मुत्युसंवत्‌ का उल्लेख करते हैं उसका खुशासा 
इस लेख से खय' हो जाता है। वीर भौर विक्रम का 
अंतर ते। ४७० वर्ष का ही दै पर प्रस्तुत परंपरा के अनुसार 
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यह प्ंतर महावीर के निर्वाण और विक्रम फे मरण का है, 
तथब अन्य गणना-परंपराध्षों में यह श्रेतर वौर-निर्वाण भार 
विक्रम राज्यारोहण का अथवा विक्रम संवत्सर-प्रवृत्ति का 
मान गया है | 

प्रस्तुत थेरावलो की गणना के झ्नुसार महावीर-निर्वाण 
से विक्रम-राज्यारंभ तक के ४१० वर्षों का हिसाब नीचे के 
विवरण से ज्ञात होगा । 


निर्वाण के बाद 
कोणिक तथा डदायी ' ६० 
नवनंद 8 
घं॑द्रगुप्त ३० 
बिदुसार नदी 
अशोक ३५ 
संप्रति 22 
१ 
बलमित्र-भानुमित्र ६० 
नभेवाइन ४० 
ग्देभिस्‍क्त तथा शक १६ 


४१० 











(१ ) तित्थोगाल्ली पदननय की गणना मे ६० वष पालक के 
किये है, पर इसमें पालक का कहीं सी नाम-निर्देश नहीं है । 

( २) सप्रति २६३ के बाद स्वर्ग गया और २६४ के बाद 
बलमित्र भाजुमित्र राजा हुए। इससे मालूम होता है, बीच में १ 
वर्ष तक कोई राजा नहीं रहा होगा--अराजकता रही होगी । 
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विक्रमादित्य के राज्य प्रारंभ का उल्लेख करके थेरा- 
वलीकार ने राज-प्रकरण को छोड़ दिया दै पार झ्ाये महा- 
गिरि से लेकर झाये स्कंदिल तक के स्थविरों का 5 
गायाओं से पंदन किया है| ये गाधाएं नंदी थेरावली की 
“पक्ावध्सगुत्त”” इस गाथा से लेकर “जेसि इमे झछआगे!” 
यहाँ तक की गाथाओ से अभिन्न होंगी, ऐसा इसकी भाषांतर 
से ज्ञात होता दे | 

झागे इन्हीं गाधाओं का सार गद्य में दिया है जैसा कि 
नन्दीब्ूणिकार ने दिया है, इसलिए इसकी चर्चा करने 
की फोई जरूरत नहीं है। इसमे जे। विशेष हकीकत है उसका 
वर्णन थेरावली के ही शब्दों मे नीचे दिया जाता है । 

“आर्य रेवती नक्षत्र के आये सिह नामक शिष्य हुए, 
जो ब्रह्मद्ठी पक सिंह के नाम से प्रसिद्ध थे | स्थविर झाये 
सिंह के दे। शिष्य हुए--मधुमिच भौर प्राये स्क॑दिल । 
भरा मधुमिच के भाये गंधहस्ती नामक बड़े प्रभावक 
और विद्वान शिष्य हुए। पूर्व काल मे महास्थविर उमा- 
स्वाति वाचक ने जे। तक्त्वार्थसूत्र नामक शासत्र रचा था 
उश्च पर झ्ाये गंधहरुती ने ८०००० श्लोक प्रमाणवाल्ा मद्दा- 
भाष्य बनाया। इतना ही नहों, स्थविर श्राय स्क॑ंदिलजोी 
के आग्रह से गंधहस्तीजी ने ग्यारह खंगों पर टीका रूप 
विवरण भी लिखे, इस विषय में शझवचारांरः के विवरण के 
झंत में लिखा है कि-- 

“मधुमित्र नामक स्थविर के शिष्य तीन पूर्बों के ज्ञाता 
मुनियों के खमूह से घंदित, रागादि-द्वेष-रहित || १ ।। और 
ब्रद्मद्नी पिक शाखा के मुकुट समान झाचाये मंधहस्तो ने 
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विक्रमादित्य के बाद २०० वर्ष बीतमे पर यह 
( श्ाचारांग का ) विवरण बनाया ।”? 
आये स्क॑दिल 

थेरावली के झंत में आये स्कंदिल का बृर्तांत और उनके 
किए हुए सिद्ध॑ताद्धार का वर्णन दिया है, पाठकगण के 
धवले।कनाथे यह व्शन भी हम थेरावली फे ही शब्दें में नीचे 
उद्धत करते हैं-... 

अब धाये स्क॑ंदिलाचाण्य का वृत्तांत इस प्रकार है- 

उत्तर सथुरा में सेचरथ' नामक उस्क्ृष्ट श्रमणोपासक शोर 
जिनाक्षा-प्रतिपाक्तक ब्राह्मण था, उसके रूपसेना नाम की 
शीलवती स्त्री थी श्र सेामरथ नामक पुत्र था । 

एक बार ब्रह्मद्वीपिका शाखा कं प्राचार्य सिंह स्थविर 
विद्ार-क्रम से सथुरा मे पधारे और उनके उपदेश से वैराग्य 
पाकर बआआाह्यण सेमरणथ ने उनके पास दीक्षा ली | 

उस झवसर मे आधे भारतवर्ष मे बारह वर्ष का भयंकर 
दुष्काल पड़ा जिसके प्रभाव से भित्ता न मिलने के कारण कितने 
ही जैन लिर्मथ वैभार पर्वत तथा कुमारगिरि भ्ादि वीर्थो'में 
अनशन फरके स्वगंतरासी हो गए। उस समय जिनशास्रन के 
भाधारभूत पृ संगृहीत ग्यारह अंग नष्प्राय दे गए। पोछे से 
दुष्काक्ष का झंत होने पर विक्रम संबत्‌ १५३ में स्थविर 
भरा स्क॑दिल ने मथुरा में जैन निम्र थे। की सभा एकत्र की। 
सभा में स्थविरकल्पी मधुसिचराचाय्ये तथा झाये गंधहस्ती 
न्‍ (१) प्राचीन जैन झंधकार आजकल की “मथुरा? को उत्तर 


मथुरा कहते थे और दक्षिण देश की भ्राघुनिक “ मदुरा ! का दक्तिण 
मथुरा । 


१३ 
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प्रभृति १५४ निर्मथ एकत्र हुए। उस समय उन निर्मणों फे 
झवशेष मुख-पाठों ( कंठस्थ पाठों ) का मिलाकर झआाचाये 
गंघहरुतो श्ादि स्थविरां की सम्मतिपूर्वक भ्रार्य स्क॑ दिलजी 
ने ग्यारह शांगों की संकलना की और स्थविरप्रबर स्क॑दिल 
की प्रेरणा से श्राचाय गंधहरुती ने भद्रबाहु नियुक्ति 
के प्रमुसार उन ग्यारह झगों पर विवरणों की रचना 
की । तब से सर्व सू£ भारतवर्ष मे माथुरी वाचना 
के नाम से प्रसिद्ध हुए 

मथुरा - निवासी श्रेशवालवंश - शिरोमणि श्रावक 
पे।लाक ने गंधहरुती विवरण सहित उन सर्च सूत्रों को 
ताड़पन्र झादि में लिखवाकर पठन-पाठन के लिये निप्रथों को 
प्र्पण. किया । इस प्रकार जैनशासन की उन्नति करके 
स्थविर झाये स्क॑ंदिल विक्रम संवत्‌ २०२ में सथुरा में 
ही अनशन करके स्वरगंवासी हुए ।”” 

आये स्कंदिल के वृत्तांत के साथ ही इस थेरावली की 
समाप्ति होती है। इसमे जिन जिन विशेष बातों का वर्णन है 
उनका यथास्थान उल्लेख किया जा चुका है। 

इस थेरावल्ती में जे गणना-पद्धति दी दै वह कफट्दाों तक ठीक 
है, यह कद्दना कठिन है । हाँ, इतना झ्वश्य कहना पड़ेगा कि 
यह पद्धति भी है प्राचीन। आचाये देवसेनादि ने विक्रम 
मृत्यु संवत्‌ का जो निर्देश किया है उसका बीज इसी गणना- 
पद्धति में संनिद्दित है, यह पद्ले कद्दा जा चुका है। 

हमसे “वीर निवांण संवत्‌ श्लौर जैन काल्षगणना”” नामक 
निबंध में प्लौर उसके टिप्पण में जिन जिन बातें की चर्चा की 
है उनमें से फतिपय वाते| का इस थेरावली से समथेन देता 
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है और कतिपय का खंढन भी, ते भी जब तक्कष इस थेरावत्री 
की मूल पुस्तक परीक्षा कौ कसौटी पर चढ़ाकर प्रामाणिक नहीं 
ठद्दराई जाती, इसके उल्लेखें से चितित विषय में रहो-बदल 
करना उचित नहीं दे । वस्तुतः हमारी गणना से वीर निर्वाण 
संबत्‌ विषयक जो मुख्य सिद्धांत स्थापित द्ेत्ा है उसका, यह 
गणना भी वीर और विक्रम का सृत्यु-अतर ४७० वर्ष का घता- 
कर समथेन ही कर रही है। भस्तु | 

थेरावलो मे जे जे नई बातें दृष्टिगाचर हुई हैं उनकी 
खत्यता फे विषय में हमे झ्धिक संशय करने की आवश्यकता 
नहीं है। इनमें से कतिपय घटनाओ्रे। का ते पुराने सरे पुराने 
शिलालेखों मोर प्रंथं। से भी समर्थन होता है। शअशणिक 
श्रौर केशणिक के जेन द्वाने की बात जैनसूत्रों में प्रसिद्ध है, 
इनके &रा कलिश के तीथेरूप पर्वत पर जिन-प्रासाद झौर 
स्तूपें। का बनना काई झाश्चये का विषय नहीं है। नंद राजा 
द्वारा कलिग से जिन-प्रतिमा का पाटह्िपुत्र में ले जाना और 
वहाँ से खारवेल द्वारा उसका फिर कल्तिंग में ले पश्राना 
खारवेल फे लेख से ही सिद्ध है। कुमारी पर्वत पर 
शारवेल फे कराए हुए धामिक काये तथा श्ंग सूत्रों के 


(१) खारबेल के, अपन राज्य के तेरहवे' व में, कुमारी पर्षत 
( उदयर्गिरि ) की निषद्याओं ( स्तूपों ) में रहनेवालें के लिये राज्य 
की तरफ से आय बांधने के धैबष में इस प्रकार उढलेख हे-- 

“तेरसमे च बसे सुपवत विजविचके कुप्तारी पवते अरहितेय [॥| 
प--खिमब्यसंताहि काय्यनिसीदीयाय यापजावकेहि राजमभितिनि चिन- 
वतानि वा सासितानि वो सासितानि [।] पूजनि कत--उबासा खारवेल 
सिरिना जीवदेवसिरिकर्प॑ राखिता [4]” (जबि० ओ० प० घु० 
3 भसा०४) 
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डद्वार का उल्लेख भी खारबवेल के ही लेख में पाया जाता 
है? । खारवबेल के पुत्र वक्ऱ्राय और पौत्र विदुहराय 
के नाम भी कलिग के उदयगिरिं पर्वत की गुफा में पाप 
गए ई झौर सारवेल के आदि-पुरुष चेटक का नाम भी 
उस्रफे लेख के प्रारंभ मे दृष्टिगत हे। रहा दे । 

सौय्यराज्य की दो शाखा द्वे।ने के संबंध में पुरातत्त्वज्ञों 
ने पहले ही श्रभनुमान कर लिया था, जिसको धेरावली के 
लेख से समथेन मिला है। स्कंदिलाचाय के सिद्धांतेद्धार 
का उल्लेख नंदीचूण्णि आादि झनेक प्राचीन ग्रंथों मे मिलता 
ही है, गंधहस्ती कं सूत्र विवरणों के अस्तित्व का साच्य 
शीलांक की श्ाचारांग टीका द रही है' कौर उनकी 
तत्त्वार्थ-भाष्य रचना के विषय में भी अनेक मध्यकालीन 


$ ) हाथीशुफा लेख की १६वाँ पं'क में आगे का उद्धार करने 
के संबंध में उल्लेख है, ऐसा विदयाचयारिधि के०« पी० जायसबाल्जी का 
सत है। आपके बाचनानुसार वह उल्लेग्ब हुस प्रकार हे-- 

“मुरियकालवादि ने च चोयट्टि-अंग लतिक तुरियं उपदियति []? 
अर्थात्‌ मौय्येकाज् में विच्छेद हुए चोसट्टि ( चौसठ अष्यायवाले ) 
अगसपघ्िक का चौथा भाग फिर से तैयार करवाया । 

पर में इश्न स्थल को इस प्रक्वार पढ़ता हूँ--- 

“मुरियकाले चाोछि ने च चोयट्टिश्रग-सतिके तुरिय॑ उपादय्ति [।]” 
अर्थात्‌ मौयकाल के १६४ बर्ष के बीतने पर तुरंत (खारवेल ने) उपयुक्त 
काय किया । 

(२ ) गंधहस्तिकृत सूत्रविवरण अब किसी जगह नहीं मिलते, 
संभवत्ः थे सदा के लिश्रे लुप्त हो गए हैं; पर ये विवरण किसी समय 
विद्वद्सोग्य साहित्य में गिने जाते थे इसमें कोई संदेह नहीं है। विक्रम 
की दृशवी शताब्दी के पूर्वाद्ध की कृति आअचारांग टीका में उसके कर्ता 
शीलायाये गंधदृस्तिकृत विवरण का उल्लेख इस प्रकार करते हैं-- 
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प्रंथकारों ने उच्लुख किए हैं' इसलिये इस थेरावली में 
वर्शित खास घटनाओं की खत्यता के संबंध में शंका करने का 
हमें कोई भ्रवसर नहीों है। हां, इसमें यदि कुछ शंकनीय 
स्थ्ष हा ते वह घटनावक्ली का सत्ता-समय हो! खकता है। 
इसमे अ्रनेक घटनाओं के अ्रतिरिक्त अनेक राजाओं पर 
श्राचायों की सत्ता श्रौर उनके स्वगंवास फे सूचक जो संवत्खर 
दिए हुए हैं उनमे कतिपय संवत्सर अवश्य ही घचितनीय हैं, पर 
जब तक थेरावलो की मूल प्रति हस्तगत नहीं होती, इस 
विषय की समाक्षाचना करना निरथेक है | 

विद्वानों के बिचाराथ नीचे हम उन घटनाओं की सूचों 
देते हैं जिनका सक्ता-समय थरावस्ली में स्पष्ट लिखा 
गया है | 


“शब्ग्रपरिशञाविवरणशमतियहुगहन॑ च गधह स्तिकृतम्‌ । 
तस्मात सुखबे।धाध, ग्रह्माम्यह्रमज़सा सारम्‌ ॥8॥”? 
( कल्ञकत्तामुद्रित झाचारांग टीका ) 
वपयु क्त पद्च में केवटड आचारांग सूत्र के एक अध्ययन-शख््र- 
परिक्षा' के विवरण का उल्लेख टोने से यह भी कल्पना हे। सकती है कि 
शायद शीलाचाये के समय तक गंधहस्ति कृत विवरण छिन्न भिन्न हा 
चुके होंगे। इसी कारण से शीरलाक के ओअगो की नई टीकाएं लिखने 
की जरूरत महसूस हुई होगी । 

(१) गंधहस्ति कृत तत्वाथेमाष्य के संबंध में मध्यकालीन 
साहित्य में कट्टीं क॒द्दीं उल्लेख द्व पर इस भाष्य का कहीं भी पता नहीं 
है। धमसग्रहणी टीका आदि सें “यदाह गंधहस्ती--प्राणापानौ 
उच्छू वासनिश्वासा ।? इत्यादि गंधहस्ती कं अंथ के प्रतीक भी दिप्‌ 
हुए मिलते है, पर इस समय गंधहस्ति कृत कोई भी ग्रंथ बपलब्ध 
नहीं होता । 
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घटनावली 
० # गौतम इंद्रभति के फेवलशान हुभझा । 
१२७ गौतम द द्रभति का निर्वाय । 
१८ शोभनराय का कॉलिग फ़े राज्यासन 
पर प्राराहण ! 
२०% आये सुघर्मा का निरवांय । 
३१ उदायी ने पादलिपुच नगर को 
बसाया | 
६०% नंद राजा का पाठलिपुत्र में राज्या- 
मिपषेक । 
+४# म्तांतर से भाय॑े जंबू का निर्वाण । 
७० पश्रार्य जंबू का निर्वाण । 
७५% रत्नप्रभ सूरि द्वारा 5परकेश वंश 
स्थापना । 
७५% भ्राये ,रभव का स्वर्गंवास । 
<८# आय शुय्यंभव का स्वगंबास । 
१४८७ भाय यशोभद्र का स्र्गवास । 
(४७ चंडराय का कलिम में राज्यामिषेक । 
१४८ शाठवें नंद की कॉलिंग देश पर चढ़ाई । 
१४४* च द्रगुप्त सगध का राजा बना | 
१५६४ आये सभत्रिविजयजी का स्वर्गंवास । 
१७०% आये भद्रबाहु स्वामी का स्वगंवास । 
१८४ समश्राव_ च द्रगुप्त का स्वगंवास | 
(८४ विदुसार का राज्याधिकार | 
२०८ बिदुसार का स्वर्गगमन । 
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वीर-गताब्द २०७ अशोक का राज्यारंभ | 

७”? २४७ क्ष मराज का कलिय में राज्यारोहण | 

४? २३७८ अशोक राजा की कलिंग पर चढ़ाई । 

?”. ७४ २४४ अश्चोक का परलेकवास | 

” ? २४४ खसंप्रति का पाटलिपुच् में राज्या- 
घिकार | 

७. 9” २४६ संग्रति का उज्जयिनी को जाना 

? 7? २४६ पाटठलिपुच में पुणयरथ का राज्या- 
घिकार । 

” 7? २७४ युड़हराजका कलिय में राज्यारोहण । 

7 9» रे८० युण्यरथ का मरण। 

” »”» २८० धृद्धरथ का चाठलिपुच्न में राज्या- 
भिषेक । 

?. 9? २४८३७ संघति का स्वर्गवास | 

” ?? २४३ उज्जयिनों में एक वर्ष तक झ्राजकता | 

” 7” २४८४ बलमित्र-सानुसित्र का उज्जयिनी 
में राज्याराहण । 

! 7?” ३०० भिक्खुराय ( खारवेत्त ) का राज्या- 
मिषेक । 

” 7? ३०४ वृद्धरथ को इत्या | 

” »? ३०४ पाटलिपुच्नपर पुष्यभिच का झ्धिकार 

” 9” ३३० भिक्खुराय का खरगवास । 

?!” 9? ३३० वक्रराय का राज्यामिषेक | 

”. 7 ३५४ बलमभिच-भानुसिच् का मरण | 

”_? ३५४ नभावाहन की राज्यप्राप्ति | 
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वीरनाताब्द ३६२ वक्रराय का स्वरगेवाध्त | 

7. 2. डेदर विदुहराय का राज्याधिकार | 

११ 9 ३5७४ नभेतवाहन फा स्वगंगमन। 

” 2? ३४४ गदमिलूु का राज्याधिकार | 

? 7”? ३5८५ विदृहराय का परलोकवाश्र | 

७.७? ४१० विक्रमाक का उज्जयिनो में राज्या- 
मिषेक । 

विक्रम-गताब्द १५३ भाय॑ रुकंदिल की प्रमुखता में जैन 
श्रमणों की सथुरा में सभा हुई । 


7? २०० गंधहरुती ने आचारांग का विवरण 
रचा | 
” »? २०२ स्कंदिलाचार्य कः मथुरा में स्वग- 
वबाख' । 
उपसंहार 


हिमवंत थेरशवली की खास ज्ञातव्य बातों का दिग्द- 
शेन फरा दिया । इनमे कई बाते' ऐसी हैं जे श्रधिर खेज 
ओर विवेचन की प्मपेत्ञा रखती हैं । यदि सूत्त थेरावती उप- 
छज्घ हो गश शौर अपतक्तितं समय मिल्ता तो इसके संबंध में 
खतंत्र निर्बंध लिखेंगे--इस विचार फं॑ साथ यह खेख यहों पूरा 
किया जाता है | 


३/धट-्ताए'प्जमत +पाधककए १ साय 


१ इस घटनावली में जिस जिस घटना का सम्य%ः इस चिह्न से 
चिह्षित है उसका पद्टावली, थेरावली आदि झन्य प्ंथें से भी समर्थन 
होता है, पर जिस घटनाकाल के श्रागे उक्त चिद्ठ नहीं है उसका शिफ 
इसी येरावली में उस्लेल है--ऐसा समझता चाहिए। 


(४) बाद्ध धर्म के रूपांतर 
[ लेखक--श्रीमथु रालाल शर्मा एम० एु० ] 


झपने सामथ्ये के परिमित समझना पर अज्ञात की 
खे।ज करना मानव-बुद्धि का नैसगिक गुण है कयौर इससे धर्म 
का आविर्भाव होता दै। भ्रज्ञात शक्ति के खरूप का चिंतन 
झौर तदनुकूल बाह्य ग्राचरण यह धर्म के दो मुख्य अंग हैं। 
विकास पाकर ये दी ज्ञानकॉड और कमंकांड, था दशेन तथा 
क्रिया का रूप धारण करते हैं | 

बुद्धि, रुचि, परिस्थिति तथा काल-भेद के कारण मनुष्य 
के अज्ञात-चिंतन के फल् में मिन्नता होती है। यहददी कारण 
है कि मिस्र, यूनान, मेसेपेटामिया, ईरान, चीन तथा भारत 
के प्राचीन लोगों ने उस अलौकिक शक्ति का स्वरूप जुदा जुदा 
निश्चित किया था। इसी कारण कहों वनस्पति तथा पशुओं 
की डपासना द्वोती है श्रौर कहीं पुराहित, राजा या भयंकर 
देव-देवी की पूजा । इसी कारण प्रत्यक्ष में निर्विवाद दाशनिक 
तत्वे में घोर मतभेद आरंभ देता है ग्रैर इसी कारण अ्रत्यत 
सरक्ष धामिक सिद्धांतों म॑ संप्रदाय-भेद । 

समय समय पर महान्‌ पुरुषों ने संसार फे स्रामने ऐसे 
सत्य सिद्धांत प्लौर आचार रखे हैं जिनका कुछ काल तक 
बहुसंख्यक लोगें ने माना प्लौर उनका अनुसरण किया, लेकिन 
काल श्र परस्थिति-मेद के फारण कोई भी मत या धर्म एक 
सा न रह सका। क्राइस्ट का उपदेश कितना सरल्ल और 
सुबाध था, परंतु ते भी उनके देहांत फे बाद ही इसाई मत 

१४ 
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का रूपातर होना श्रारंभ हे! गया शोर १४वों १५वीं शताब्दी 
में ते! यह हाल दे! गया कि यदि ईसा खय॑ झाकर श्रपने 
अनुयायियों को देखते ते उनका पहिचान भी नहीं पाते। 
मोहम्मद ने अनेक देवें। की उपासना छुड़ाकर एक अदृश्य 
शक्ति पर विश्वास करने का मंत्र पढ़ाया और पपने सिद्ध॑तिं 
को कुरान में निश्चित रूप दे दिया, ते! भी उनके देहावसान 
के कुछ ही काल बाद उन्हीं की गद्दी पर बेठनेवाले पर उन्हों 
के निकट संबंधी उसमान्त ने कुरान में हेरफेर करना आरंभ 
कर दिया । नाममात्र का मिस्र से तकिस्तान तफ इस्लाम 
धमम का भ्रचार हो गया था, लेकिन देश काल फे प्रनुसार 
उसे सिद्धांतों में इतने भारी परिवर्तन हे! चले थे कि इस्ताम 
धमं का कायापलट दे! गया था। खरीज्ञ लोगों का खा्ह्य, 
शियाओ्रें का भ्रवतारवाद और महदो मे विश्वास, सूफियों की 
निगु ण भक्ति, अकबर की सहिष्णुता, वर्तमान तुर्की की धर्मो- 
पेज्षा--इन खबका कुरान में पता भी नहीं चल्चता । ये समय 
और स्थिति के फल हैं और मनुष्य के विचार-भेद, खीकृति- 
भेद तथा क्रिया-भेद फ ज्वहंत रृष्टांव हैं | * 

ईसा से लगभग ६०० वर्ष पूर्व एक भारतीय राजकुमार 
ने अनेक मतमतांतर, विहंडाबाद झोर यज्ञहिसा तथा शात्यंतिकी 
शारीरिक तपस्या को हेय समस्ूऋर निर्मल जीवन तथा 
तृष्णा-त्याग का उपदेश दिया और जनप्ताघारण की भाषा 
द्वारा अपने मूल सिद्धांतों का। सबकी संपत्ति बनाते हुए शायद 
यह समा कि भविष्य फे लिये विचार-सेद तथा क्रिया-भ्रेद 
बंद हे। गए । बास्तव में हुआ यह्द कि जैसे बुद्ध से पूर्व भारत 


(३) एगांमंक पा वश्ंबया--) परवेक उपर. 
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में झ्नेक मतसतांतर थे वेसे डी उनके पश्चात्‌ भी जारी रहे 
पर श्वयं उनके सरल्ल तथा सुगम मत में झनेक भेद, परि- 
वर्शन, परिवर्धन तथा संशोधन द्वोने लगे । 

बुद्ध के समय में ६२ पंथ भारत में प्रचलित थे जिनका 
खययं उन्होंने खेडन किया है झौर जैन प्रंघों में इनकी संख्या 
३६३ तक दी हुई है। ये खब पंथ दवा मुख्य संग्रदायों में 
विभक्त थे-- एक जाह्मण संप्रदाय और दूसरा समण या श्रमण 
संप्रदाय । तित्थिय, झ्राजीविक, निर्गंध, मुंडनावक, जटि- 
लिक, परित्राजक, भागंडिक, तेदंडिक, एकसाटक, झमविरुठधक, 
गोतमक, देवधम्मिक, चरक, अ्रचेश्रक श्रादि मुख्य ब्राह्मण 
संप्रदाय थे जिनके प्रधान थ्राचार्य थे पूर्ठ कम्खप, मक्खाली 
गेसाल, अजित, प्रकृध कच्चायन, संजय और निर्गंठ नात- 
पुत्त। इन आचार्यों में काई थे नास्तिदझ् और कोई वादशील; 
कोई लेकायत और कोई वेतंडिक, फोई तेविज्ञा ( त्रयी विद्या- 
वाले ) और कोई संर्यक । स्रमण्णां के मुख्य ते चार भेद 
थे--मग्गजिन, मग्गदेसिन, मग्गजीविन श्रौर मग्गदूसिन, 
परंतु प्रत्येक संप्रदाय के भ्रनेक उपसेद थे और सब मिल्ककर 
६३ पंथ थे । इनक भतिरिक्त बे कमेकांडी थे जे यज्ञ में जीव- 
हिंसा फो स्वर्ग का द्वार समझते थे ।' 

ऐसे विचारमेद श्रेर क्रियामेद से छिन्न भिन्न भारत में 
बुछ ने चत्वारि आर्य सतद्यानि और आये अष्टांग सार्ग का उपदेश 
दिया। चार सत्यानि हैं, दुःख, समुदय, निराघ शोर मार्ग | 
प्र्थात्‌ संसार दुःखमय है, दुःख फा कारण तृष्णा है, ठृष्णा 
का निरोध होना चाहिए यह निराध आये श्रष्टांग मार्ग का 


(१) ब्रद्मजाल सूत्र! . 
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प्रनुसरक्ष करने से दे सकता है। यहाँ यह बतल्ला देना 
श्रप्रासंगिक न दोगा कि मानव जीवन के आध्यात्मिक रोग 
तथा उसके निराध का यह सुंदर वर्णन भायुवेंद तथा योग- 
सूत्र मे दिए हुए रोग और दुःख के वर्णन से मिलता जुलता 
है। यह बहुत संभव है कि श्रायुवेंद तथा योगसूत्र की 
वर्णनविधि में बुद्ध की विवेचन-विधि फी छाया है, ते भी 
यह निर्विवाद सत्य है कि मानव-विचार-प्रवाह एक झअविच्छिश्न 
धारा है जिसमे किसी भी जछबिदु के लिये नहीं कद्दा जा 
सकता कि वह किस्र स्थान से आया है । इसलिये हम नही 
कह सकते कि याक्षवल्क्य, बुद्ध, मूला, ईसा, मेइम्मद या 
कानफ्यूशियस्र फे विचार नितांत मालिक थे। इन सबने 
पूर्व विचारो के झाधार पर ध्पने विचारों का निर्माण किया 
श्रौर इसी प्रकार इनके विचारों के आधार पर अ्रगले विचारों 
का निर्माण हुआ है । 

बुद्ध ईश्वर के विषय में कुछ नहों बेलते थे, यह सांख्य 
है। वे वृष्णा-त्याग और निमेल्ञ जीवन का डपद्देश देते थे; 
यह उपनिषद्‌ है। वे संन्यास का महत्त्त बतल्लाते थे, यह 
भारत की पुरातन संस्था है। बुद्ध ने झपने सिद्धतिं के 
नामकरण में कराये शब्द का उपयोग किया है, जैसे पाये 
भ्रष्टांग मार्ग प्लौर चत्वारि भ्राये सतद्यानि, जिससे स्पष्ट है कि 
वे काई नवीन धर्म की रचना नहीं करना चाहते थे; कितु 
पझ्राडंबर, जटिलता भार शुष्क वाद-विवाद को हटाकर सरल 
घुगम शब्दों मे ऐसे झ्ाये सिद्धांतों का प्रचार करना चाहते 
थे जिनका वे संखार के लिये हितकर समभते थे। प्पने 


(3) #ुछ्घप'5 खिला पक) ण उपवताएयंक्रा,.. 
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प्रत्येक भाषण में बुद्ध चत्वारि शआ्राये खत्यानि, भाये प्रष्टांग 
मार, संन्यास-ग्रहदण तथा ग्रहत्याग पर जोर देते थे। ल्ग- 
भग इन्हों बाते का उपदेश याज्षवस्‍कय कौर अन्य उपनिषत्‌- 
कालीन ऋषियों ने कियाथा लेकिन उनके सिद्धांतें ने वैयक्तिक 
रूप धारण नहीं किया । फिर क्या कारण था कि बुद्ध द्वारा 
प्रतिपादित धर्म झ्ाये-धर्म होते हुए भी एक अ्रक्ञग संप्रदाय 
बन गया ? 

संसार फे इतिहास में इंस्ला से पूर्व ६ठी शताब्दी 
धार्मिक इचछ्तचचल के लिये प्रसिद्ध है। इस खमय भारत, चीन, 
सीरिया, मिस्र झ्लादि देशों मे एक अपूर्वा विचार-धारा बहने 
छगी थी । चीन मे कनफ्यूशियस, सीरिया में मूसा और 
भारत में बुद्ध परंपरागत विचारों के प्रति घोर श्रद्धा प्रकट 
करके संसार के सामने एक नवीन विचार-धारा उपस्थित कर 
रदह्दे थे। अंधविश्वास और पुरोदित-वाक्य-प्रमाण का जमाना 
बिंदा दो रहा था कलर विचारशील रूपों ने झाध्यात्मिक विषयों 
पर प्रश्न, संदेह तथा तक करना आरंभ कर दिया घा। बुद्ध 
ने तत्कालीन ज्ञानकांड तथा कर्मकांड दाने का खंडन करके 
एक विशेष आचरण-प्रणाली का अनुख रण करने का ल्ोगे। को 
उपदेश किया प्लौर अपने अनुयायियें फा संगठित करके 
प्रन्‍्य लोगों से प्रथक्‌ कर दिया, जिससे उनके जीवनकाल्न में 
ही एक नवीन पंथ की स्थापना दो गई । उनके शरीर-संवरण 
फे पश्चात्‌ उनके प्पूर्व व्यक्तित्व ने लोगां को उनके धर्म की 
ओर पौर भी झाकषित किया । 

बैद्ध धर्म के तीन सुख्य झंग हैं--बुद्ध का जीवन, उनके 
उपदेश प्मौर संघ। इनको बैद्ध लोग रक्षत्रय कद्दते हैं। ये गै।तम 
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बुद्ध के देहांत के समय ही निश्चित है। चुके थे | कुछ काल बाद 
दी बैद्ध लोग यह मंत्र उच्चारण करने छगे थे--बुद्धं शरयं 
गच्छामि, धर्स शरणं गच्छामि, संघ शरण गच्छामि | तीनों 
वाक्यों का गायत्री की भाँति बैद्धों में पाठ किया जाता था | इन 
तीनों वाक्यों में बै।द्ध धर्म का महत्त्व भरा हुआ था और उन्हों 
तीनों में थो प्रचुर मतभेद की बिपुश्ष सामग्री । भगले कुछ 
प्ृष्ठों में यह बतल्ाने का प्रयत्न किया जायगा कि बुद्ध, धर्म भौर 
संघ इन तीनों विषयों पर काक्ष, विस्तार तथा परिस्थिति के 
फारण किस प्रकार मतभेद उठ खड़े हुए। 

बुद्ध के शरीरांत के बाद उनके भक्त लोग उनके जीवन 
तथा ख्रामथ्ये के विषय में अनेक प्रकार की कल्पना करने 
छगे। विद्वानों ने काव्य लिखकर श्रपनी विद्या को सफल 
किया पलौर साधारण लोग अपनी अपनी बुद्धि तथा भक्ति के 
अनुकूल बुद्ध की कद्दानियाँ कहने सुनने छगे । बुद्ध के अपू 
त्याग, अनंत परिश्रम, अड्भू त प्रभाव श्रौर मनोहर व्यत्तित्व 
से चकित होकर लोगों ने उनके पू्व॑जन्म की कहानियाँ गढ़नो 
छुरू कर दीं। बुद्ध की शक्ति एक जन्म के त्याग और तप से 
प्राप्त नहीं हे। सकती, यद्द अनेक जन्मों के निरंतर त्याग और तप 
का फल दै--यह समभकर लोगों ने झनेक सुंदर जन्म-कथाओं 
की रचना की । कवियों ने कभी अपना काठ्य-कैशल प्रकट 
करने के लिये श्र कभी भक्ति की माइकता के वश बुद्ध के 
सुंदर तथा शक्तिसंपन्न जीवन को भत्युक्तियों द्वारा प्रति सुंदर 
तथा श्रमति शक्तिशाली बना दिया ।. काव्य शझ्ादि कल्पना 
में बुद्ध का जीवन इतना खे गया कि वर्तमान इतिहासकार 


(१) बुद्धधेष--बुद्धचरित, सदार्मपु 'डरीक । 
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को बैाद्ध साहित्य में गहरा गाता लगाए बिना उस्रका ठोक पता 
नहीं लगता | 

शने: शनेः बुद्ध की पूजा देने लगी । जिन स्थानों का 
उनके जीवन फे खस्राथ विशेष संबंध था थे पवित्र माने 
जाने छगे भर घसंख्य यात्रो वहाँ झाने लगे। महाराज 
अशोक से बहुत काल पूर्व गया, कपिलपस्तु, कुसीनगर, 
लुंबनी वन झादि स्थान बोद्धों के तीथेस्थान बन चुके थे । 
महाराज श्रशोक ने पझाखेट-यात्रा त्यागकर इन खब स्थानें 
की यात्रा की थी शऔर वहां पर मिक्षुकां फो विपुल दान दिया 
था। जब बौद्ध धर्म का प्रचार विदेशों में हुप्रा तब इन स्थाने| 
की प्रसिद्धि और भी बढ़ी और देश-इशॉतरों से यात्री लोग 
इन स्थानें फे यात्रा्थे ध्राने लगे। फाहियान, सुंगयुन, द्वान- 
चांग, इत्सिग--इन सब प्रसिद्ध चीनी यात्रियें ने इन स्थानों की 
यात्रा की थी। बुद्ध के उपदेशों पर आचरण करने की 
प्रपेत्षा उनके गुणों का गान करना अधिक झासान था। इस- 
लिये उनकी सृत्यु के बाद उनकी अ्रस्थियां पर विशाक्ष विहार 
बनवाने धर उनके पूवे-जन्म की कल्पित कथाओ्रों की घटनाओं 
को पत्थरों मे खुदवाने में लोग पुण्य समझने छगे । धारंभ में 
यह सब ध्नुयायियों की भक्ति का प्रकटीफरण था ल्लेकिन पीछे 
चलकर लोग बुद्ध का एक देवता फे समान पूजने लगे । भरहुत 
फे रतुप पर पत्थरे| की खुदाई से गया में बुद्ध के इशेन्नाथे झाए 
हुए जो राजा दिखक्षाए गए हैं हनके सामने बेधिवृत्ष के नीचे 
झ्रासन पर बुद्ध के केवल चरण-चिह्द खुदे हुए हैं। शल्लोेकिन 
ईसा से पहली तथा दूसरी शताब्दी में जब उत्तर-पश्चिमेत्तर 
सीमा प्रदेश फे बेक्टेरियन यूनानियें ने बैद्ध धरम के! महण कर 
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लिया ते उन्होंने बुद्ध की प्रतिमाएं भी बनानी प्रारंभ कर 
दीं। संपूर्ण बैद्ध जगत्‌ में प्रतिमाओ्रें का प्रचार हो गया। 
बुद्ध-मूर्तियों के निर्माण में शिल्पों प्रपने काेशल को सफल 
समभने छगे भैर धनी अपने घन का । बौद्धों में यह विश्वास 
फैज्ञ गया कि बुद्ध की प्रतिमा बनवा देने में धर्मक्लाभ द्ोता है । 
अपनी श्रपनी दैसियत के श्रनुकूल लोग काष्ट, पाषाथ, पीतल, 
चॉदी तथा सोने की छोटी प्लौर बड़ी प्रतिमाएँ बनवाने लगे । 
फाहियान तथा हानचाँग ने पश्चिमी भारत में झनेक विशाल 
बुद्धप्रतिमाएँ काष्ठ, पाषाणय तथा चाँदी-सोने की बनी हुई देखी 
थीं। इस समय सारनाथ, साँची श्र भरहुत के श्रजायबघर 
में छेटी, बड़ी , सुंदर साधारण झनेक बुद्ध प्रतिमाएँ विद्यमान हैं । 

तीसरी चौथी शताब्दो में बुद्ध की प्रतिमा के जुल्लूस 
निकाले जाने लगे थे । जब फाहियान खुतब जनपद मे था 
तब उसने यद्द रथयात्रा का उत्सव देखा था। वह लिखता 
है कि “नगर से तीन चार लो पर भगवान्‌ का रथ चार पहिए 
का बनाया जाता है। वह तीस हाथ ऊँचा होता है और 
चलता प्रासाद जान पड़ता है। सप्तरत्न के तारण लगाए 
जाते हैं। रेशम की ध्वजा और चाँदनी से सुसब्मित किया 
जाता है। भगवाय की मृति रथ में पधराई जाती है। दोनों 
ओर दे! बेधिसत्व रहते हैं। सब देवता साथ साथ चछते 
हैं। सब मृतियाँ सोने-चाँदी की बनी हुई द्वोती हैं। ..... 
राजा हाथ में फूल श्रौर धूप त्षिए नंगे पाँव नगर से रथ की 
अगवानी को जाता है। परिचारक पंक्तिबद्ध देने ओर (इते 
हैं। राजा स्राष्टांग दंडवत्‌ कर फूक्ष चढ़ाता है श्रौर धूप 
देता है......प्रत्येक संधाराम के प्र्नग झलग रथ दूोते हैं । 
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उनकी रथयात्रा के लिये एक एक दिन नियत है |?” पाटलि- 
पुन् में भी फाहियान ने बड़ी धूमधाम से होती हुई रथयात्रा 
देखी थी । वह लिखता है कि रथयात्रा का प्रचार सारे देश 
भर में था। बुद्ध-प्रतिमा का ऐसा ही जुलूस हानचांग ने कन्नौज 
में देखा था जहाँ महाराज हर्ष अपने हाथ से प्रतिमा पर छफ 
छगाए हुए पैदल जुलूस के साथ चले थे। इसी यात्री ने प्रयाग 
में महाराज ह॒थे द्वारा बुद्ध-प्रतिमा का विधिवत्‌ झचन देखा था। 

बुद्ध के झपूर्व त्याग तथा लेकहितकारी सुदर सरत्त 
डपदेशों के महत्त्व को ते लोग भूल गए और उनसें ऋद्धि 
तथा सिद्धियां की कल्पना करने लगे । अब बुद्ध धर्मोद्धारक 
तथा मार्गप्रदशेक नहीं किंतु एक प्रनंत-शक्ति-संपन्न देव 
समभे जाने लगे । देवता उनसे मिलने भाते थे, वे जहाँ चाहें 
बट्दाँ गगनमार्ग से जा सकते थे इत्यादि उनके विषय में कल्पनाएँ 
होने क्षमों। इतना ही नहों फितु कहीं उनके कमंडलु, 
कहीं उनके दंड तथा कहाँ उत्तफे दाँत की पूजा टोने 
लगी।' फाहियान ने देखा था कि नगरहार ( हिड्ढा ) 
में बुद्ध के एक कपालखंड की पूजा द्वोती थी। उस छड़ी 
पर सोना तथा हीरे-मेतती जड़े हुए थे" श्र प्रतिदिन राजा 
प्रजा सब उसके दशेन करने श्राते थे। बुद्ध के भिन्ञापात्र 
के लिये फाहियान कहता है कि गरीबे। के घोड़े फूल चढ़ाने 
से यह घहुरंत भर जाता है पर यदि कोई धड़ा धनी बहुत से 

. (१) फाहियान--जगन्मोइन हे 

(२) 368)--फ४ 68#छ9%र शैे०४0, 87. 

(३) फाहियान---जगन्सेहन---१२, २२, २३ । 

(४) 388)--8600748 0० ४06. श्ञ०४४०७॥ (४०११, 
79, | «४१ 

१४, 
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फूल चढ़ाने की इच्छा करे ते! फूलों की सा खहस्र या भयुत 
टाकरियों से भी वह नहीं भरता था । 

हम पहले कद्द चुके हैं कि बुद्ध ने किसी नवीन मत का 
प्रचार नहीं किया था |" उन्होंने पुरातन झ्माये घम्म के कुछ 
लाक-हितैषी तथा शभ्रात्मेतज्नतिकारी झेगें पर जोर दिया था। 
विशेषता यह थी कि बुद्ध वेढ़ें फो प्रामाण्य नहीं मानते थे । 
आये सत्य-चतुष्टय, मध्यम पथ, ठृष्णाक्षय, ये उनके मुख्य 
उपदेश थे । इन उपदेशों मे ईश्वर का कोई स्थान नहीं था । 
बुद्ध ने आस्तिकता का कभी खंडन नहीं किया, परंतु तो भी 
उनका मत निरीश्वरवाद है। यह बुद्ध घम्मे के भावी रूपांतर 
का मुख्य कारण हुआ । मानव-हृदय की यह प्रकृति है कि 
जब तक वह किसी मद्दान्‌ शक्ति की उपासना नहीं कर लेता, 
डसे संतेष नहों हाता। सम्यता के आदि काल से झ्ब तक 
मनुष्य इस शक्ति का किसी न किसी रूप में पूजता आया है। 
भेद केषल स्वरूप के विपय मे रहा हैँ, सिद्धांत के विषय में 
नहीं । मिस्र, यूनान, रूम में प्रनेक प्रकार के देवे। की प्रति- 
माझ्रों का पूजन होता था। इंरान और भारत में प्रकृति के 
भहान्‌ खरूपों का भ्राहमन किया जाता था प्र प्मदृश्य देवादि- 
देव की स्तुति की जाती थी। कभी भयविहल द्वोकर पर 
कभी प्रेममुग्ध होकर मनुष्य इस अलेै।किक शक्ति को सदा पूजता 
था। इसलिये मानव-हदय के नेसगिक गुण का प्रभाव बोौद्ध 
मत पर पड़े बिना नहीं रह सकता था| बुद्ध जब तक जीवित 
रहे तब तक उनका श्ादशे व्यक्तित्व लोक-हृदय की प्यास को 
शांत करता रहा । उनके परिनिर्वाण फे पश्चात्‌ पोद्ध-हृदय 


१) बुद्धधर्म की प्रतिष्ठा--सरस्वती, मई १६१४ । 
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इधर उधर आश्रय हूँढने शगा। शुध्क्र-सेन्‍्यास मोर तृष्णा- 
त्याग के उपदेशों से लोगों की तृप्ति नद्टों हो सकती थी । 
जनस्राधारण को एक शाॉतिदायक आश्रय की झावश्यकता थी । 
इसलिये लोग बुद्ध के विमल गुणों का चितन तथा कथन करके 
इस प्यास फो बुक्काने छ्गे पलौर परमात्मा के समान उनकी 
पूजा करने लगे। मद्दायान संप्रदाय के बैद्ध पंडितें ने बुद्ध 
ही को खर्यभू तथा झनादि अनंत परमेश्वर का रूप दे दिया। 
वे कहने लगे कि बुद्ध का निर्वाण ते। उन्हीं की लीला है; वास्तव 
मे बुद्ध का कभी नाश नहीं द्वेता। वे सदैव अ्रमर रहते दें | 
इसी प्रकार बाद्ध प्थों मे यह प्रतिपादन किया जाने लगा 
कि बुद्ध भगवान समस्त संसार के पिता, और सब नर नारी 
उनकी संतान हैं; वे सब को समान दृष्टि से देखते हैं, धर्म की 
व्यवस्था बिगड़ने पर वे केवल्ल धर्म की रक्षा फे लिये समय 
समय पर बुद्ध के रूप में प्रकट हुआा करते हैं; भैर देवादिदेव 
बुद्ध की भक्ति करने से, उनके स्तूप की पूजा करने से, अथवा 
उन्हें भक्तिपू्वक दे। चार पुष्प समपंण कर देने से मनुष्य को 
सद्गति प्राप्त हे खकती है ; किसी मनुष्य की सारी आयु दुरा- 
चरण में क्‍यों न बीती हो, परंतु झृत्यु के समय यदि वद्द बुद्ध 
की शरण मे जाय ते। उसे श्रवश्य खरग की प्राप्ति होगी। 
गृहस्थाश्रम में रहते हुए भक्ति द्वारा निर्वाण पद पा छेना 
अ्रसंभव नहों है। इसी समय बैौद्धों को यह विश्वास हो गया 
था कि बुद्ध तथा झमिताभ झ्यादि देवों का भक्त सुखावती 


(१) सद्धर्मपु डरीक २, ७७-६८; ९, रेरे; १९, *-३२। 
(२) मिल्तरि'द्‌ पन्‍होी ३२-७-७ | 
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नामक प्रनंत सुखधाम स्वर्ग में जाता है जहाँ जन्म जरा मरण 
झादि कोई भी कछुश नहीं दोते । 

इस प्रकार ईश्वर, भक्ति श्लौर खर्ग के भावें ने बौद्ध धर्म 
पर झपना झ्रधिकार जमा लिया। शने: शने: बुद्ध के सिवाय 
धर देवें की भी पूजा होने लगी / बत्रद्मा, विष्ण पहौर महेश 
के स्थान में धौद्धों ने मंजुश्रो, प्रवलेकितेश्वर तथा वजपाणि 
की कल्पना की और उन्तकी प्रतिमाओं का अचेन होने लगा । 
फाहियान लिखता है कि “मथुरा में मद्दायान के भ्रनुयायो 
प्रज्ञा पारमिता, मंजुश्री प्लौर पश्रवद्धाकितेश्वर की पूजा करते 
हैं ।!! आगे चक्कर पाँच ध्यानी बुद्ध, पाँच बाधिसत्व प्रौर 
पाँच मानुषी बुद्ध माने जाने क्षगे ध्यार इनकी भी मूर्तियाँ 
बनने लगी। फाहियान ने सिधु नद के दाहिनी शेर दर्द 
प्रदेश मे मैत्रेय बे।धिसत्व की एक काघप्ठप्रतिमा देखी थी जे 
प्रस्सी हाथ ऊँची थी और जिसका झभासन पल्थी के एक 
घुटने स्रे दूसरे तक श्ाठ हाथ चेड़ा था। इखस्र मूति के 
विषय में उससे कहा गया था कि “यहां पृवेकाक्ष में एक 
अहंत था । वह अपनी ऋद्धि फे बल एक चतुर कारु को 
तुष्रित खर्ग क्षें गया कि वह मैजेय बेघिसत्व की ऊँचाई लंबाई 
रूप झ्रादि देख आये श्रौर फिर उनकी काछ्ठमूर्ति बना दे। 
आदि से अंत तक उसने तीन बार देखा तत्र कहीं मूति बन- 
कर तैयार हुईं। कपिशा प्रदेश की एक पहाड़ी पर हान- 
चाँग ने अवल्लोकितेश्वर की प्रतिमा का दशेन किया था। 
वह लिखता है कि जो त्रत तथा श्रद्धापूवंक उसकी पूजा करता 
था उस्रका अवल्तोकितेश्वर प्रतिमा में से बाहर निकल्ञकर दशेन 


ः (१) 868।---६0७०।५४ ०( (0९ ए४७६६४७०७ ००४०, 9.60 
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देते थे। दख्र देव का शरीर प्त्यंत सुंदर था शलौर वह 
यात्रियों की रक्षा करता था। साँची, सारनाथ शोर प्रन्य 
स्थानों पर ह्भी झनेक मूर्तियाँ बौद्ध देवें। की, बे।घिसत्वों की 
और ध्यानी बुद्धों की मिलती हैं । 

जब बीाद्ध धर्म विदेशों में फैला तथ झवले।कितेश्वर की इसी 
रूप में झन्‍्यत्न भी पूजा होने छगी। चीनी लोग धसको 
काष्टज़ ( ((७७7-052 ) भ्र्थात्‌ संसार पर करुण-दृष्टि से देखने- 
वात्ता देव कहने क्गे, प्लौर नेपाल में उसका नाम पद्मपाणि 
रखा गया। तिब्बत में उसको चेनरेसी वानचग कहते हैं 
और जापान में कुयनवॉन | महायान के संस्कृत ग्रंथों, 
में उस्धका नाम फरुणाएंव तथा अभयंदद भी है। चीन 
पूर्वी तुकिस्तान, ख्वारीज्म, अफगानिस्तान, तिब्बत, नेपात्त 
और त्रद्भदेश में भी बुद्ध तथा बाोधिसत्वों की पूजा देने लगी 
और भिन्न भिन्न देश कं अनुयायियों फे पुरातन विश्वास, रीति- 
रिवाज तथा रुढ़ियों बै।द्ध धर्म के ग्ग मानी जाने लगीं । _ इस 
प्रकार बाद्ध घर्म का विस्तार उसके रूपातर तथा विचार का 
महान कारण बना । इस समय चीन में अ्रमिताभ नामक 
बाद्ध देवता की पूजा होती है। वहाँ उसकी श्रोपेते कहते 
हैं प्लार उसके भारतीय ग़ुर्णों में ईरानी देवता मिप्रास॒ के 
गुण भी मिला दिए गए दैं। एक विद्वान का ते मत है 
कि भारतीय बोद्धों ने झ्रमिताभ की पूजा इरानियों से ली 
थी। संभव है कि विदेशी देवों के नए नामकरणों का संस्कार 
करके उनको बौद्ध देव माना जाने लगा दो। स्थानाभाव से 
इस प्रकरक्ष का पश्रागे नहीं बढ़ाया जा सकता। संक्षेषत:ः 





... (9) फण्वेतेआांड के 00979, 9, 428, ७३ 86७), 
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इतना कहना पर्याप्त हेगा कि बौद्ध निरीश्वरवाद मानव-हृदय 
की प्याख को न बुझा खका और खारा बै।द्ध संसार गौतम बुद्ध 
फो परमात्मा की भांति पूजने गा, बल्कि नए श्रनुयायियों ने 
अपने पुराने देवों को गुण, स्वरूप तथा नास बदल-चदल्ककर 
बौद्धधर्म में प्रविष्ट कर दिया और इस प्रकार अनेक देवे| की 
पूजा बौद्ध धर्म का प्रधान लक्षण बन गई । 

हीनयान या मद्दायान के त्रिपिटक तथा अन्य दाशेनिक 
प्रंथ ते साधारण लोग न पढ़ सकते थे श्रौर न गूढ़ विषयां 
में उनका प्रवेश ही हे! सकवा था। बुद्ध तथा वाधिसत्वों 
की स्तुतियाँ तथा स्तोत्र उन लोगों का प्रधान घामि क साहित्य 
था जिसका वे नित्य पाठ किया करते थे। इन स्तोत्रों का 
बौद्ध ल्लोग धारणी कहते हैं। प्रारंभ में धारणियाँ सुंदर स्तोन्न 
थो जिनके द्वारा बौद्ध देवों का आह्यान किया जाता था, लेकिन 
शने: शने: ये देवीस्तोत्र और भैरबस्तो के रूप में परिणत 
होा। गए श्रौर लोगों का यह विश्वास हाने लगा कि धारणियों 
के उच्चारणमात्र में फायेसिद्धि की शक्ति है। फिर नाना 
प्रकार के मंत्र और तंत्रों में बौद्ध छ्लोग विश्वास करने लगे और 
बुद्ध फे नाम पर अनेक तंत्र-अंथां की रचना टोने छगी। 
घमत्कार मे क्लोगो का विश्वास पहले ही था । वे प्रत्येक बेधि- 
सत्व, तथा बुद्ध की शरीर धातुओं का इस्र शक्ति से संपन्न 
मानते थे। महेंद्र लंका में धर्मप्रचाराथे भारत से आफाश- 
माग से छउड़कर पहुँचा है, बुछ के चरण-चिह आप ही 
छोटे बड़े हे! जाते हैं, उनका भिज्षापात्र श्रद्धान्न भक्तों से 
शीघ्र भर जाता है पर गर्विष्ठ लोगों द्वारा कभी नहीं, उनका 
दंतधांतु कई चमत्कार बतलाता है, स्तूप श्राग उगल्ल खकते हैं 
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इत्यादि विश्वास भारत में ही नहीं किंतु संपूर्ण बौद्ध जगत्‌ में 
धवीं ६ठी शवाब्दियाँ में प्रचत्तित थे। फिर ह्ानचांग फे 
समय से मंत्र-प्रयोग की प्रधानता होने क्षणी । लोगों ने 
धारणियों फो भी छोड़ दिया और अपनी मनोरघपूति के 
निमित्त संज्षिप्त मंत्रों का उच्चारण करने लगे । यह महा- 
यान का रूपातर मंत्रयान था। 

दइसवों तथा ग्यारहवीं शताब्दो में मंत्रयान पर से भी 
कुछ छोगे की श्रद्धा हटने लगी और दशशन, येग तथा भक्ति- 
उन्‍्माद की ओर लोगों का मन झुकने छगा। मदहायान- 
झनुयायियों का विश्वान्न था कि झात्मा जब उन्नति करता है 
तब इस कामनापुरण पार्थिव संख!र से ऊँचा उठता हुआ ऐसे 
लेक में पहुँच जाता है जद्दाँ न नाम है न रूप । फिर वहाँ 
से भी झ्रागे बढ़ने पर ख् मे अंतहिंत दो जाता है। इसी 
को महायानी ल्लोग निर्वाण कहते थे। लेकिन नवीन विचार- 
वालों का, जे वशयानी कहलाने लगे, मत था कि प्ररूप- 
लेक से श्ागे बढ़ने पर झात्मा निरात्सा देवी के अंक में पहेँ- 
चता है। वज़यानी लोग हिदू तांच्रिकों की भाँति शक्ति की 
उपासना करने .लगे झौर कुमारीपूजा' प्रादि तंत्रविधियाँ 
बौद्ध धर्म का अंग बन गई । इस खमय बौद्ध धर्म काफी विकृत 
हो चुका था, परंतु फिर भी उसमे विकार द्वोना बाकी था | 
१२वीं १३वीं शताब्दी के आसपास फाक्षतक्रयान नामक एक 
पंथ उठ खड़ा हुआ । वैसे फद्दने के इसका सिद्धांत था झृत्यु- 
क्षय या अमर-पद-प्राप्ति; लेकिन व्यवष्दार में काक्षचक्रयान के 
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झलुयायी भूत प्रेत आदि की पूजा करते थे, इसलिये इसको 
प्रेतयान फट्दा जाय ते प्रत्युक्ति न होगी । इस संप्रद्दाय ने 
बुद्ध का भी महाप्रेत माना है, ग्रौर हसके खाहित्य में बुद्ध के 
नाम के झ्मतिरिक्त बौद्धमत की भ्रन्‍्य फोई बात नहीं है। 

बै।द्धमत का एक विकृत रूप है नाथमार्ग । नाथ छोग 
हटयोग के द्वारा सिद्धि-प्राप्ति में विश्वास करते थे । नाथों का 
प्रसिद्ध आचाये हुआ है मत्स्येद्रनाथ। दशवी शताब्दी की 
लिपि में लिखा हुआ इस झाचाये का एक प्रंथ मिक्षा है जिसमें 
बै।डमत के किसी भो सिद्धांत का प्रतिपादन या वर्णन नहीं 
है, परंतु ते भी पाटन में मत्स्येंद्रनाथ का अबल्ोकितेश्वर का 
झ्रवतार माना जाता है श्रौर उसकी पूजा होती है। राजपूताने 
की कई रियासतें मे नाथ लोग झब भी मिलते हैं ँश्रार गोरख- 
नाथ को अपना झाचाये मानते हैं। इनका पेशा है मंत्र-तंत्र । 
कई रियासतें में इनको इति-निवारण के लिये माफी जमीन 
मिल्ली हुई है। १७वीं, १८वों शताब्दी तक राजपूताने के 
उच्बाधिकारी श्लौर शासक यद्द विश्वास करते थे कि नाथ 
झअपने मंत्रों द्वारा टिड्ठी कथा ओखबे टाक् सकता है। यह घात 
ध्यान देने की दे कि नाथमार्गी बैद्ध गारखनाथ को सप्ताचार्यों 
में नहीं गिनते । 

बैड्धों का सहजीया संप्रदाय त्त्रमार्ग से मिल्नता जुलता 
है। इसका आचाये था कान्हु जिसने संस्कृत तथा बेंगत्ना 
देनें में मंथ ख्िखे हैं । तिव्बत में प्रब॒ तक इसकी पूजा 
होतो है श्रौर वैशाख की पूर्णिमा के दिन इसके लिये बकरे 
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का बलिदान होता है। सहजीया संप्रदाय के तीन भेद हैं | 
झवधूती मार्ग, चांडाली माग तथा डेोमी मार्ग । 

अंत में बै।द्ध मत पर तंत्रमार्ग ने आक्रमण किया | दंत्र- 
मार्ग के विषय में विद्वानों का मत है कि वह विदेशी मत है 
भैौर संभवत: सिधियन जाति के पुजारी ज्ञोगों द्वारा उसने 
भारत में प्रवेश किया है। यद्द कहीं से भी झ्ाया हो, लेकिन 
इसने बैद्ध मत पर खूब विजय प्राप्त की । तांत्रिक बैद्ध, बेषि- 
खत्व, मंजुघाष, अ्रक्षोभ्य झादि देवे| की पूजा करने लगे घर 
उनसे सिद्धियाँ प्राप्त करने में विश्वास करने लगे। 

बैछ संघ का निर्माण शाक्‍्य राज्यविधान के ढंग पर 
किया गया था । इसलिये यह झति सुसंगठित तथा सुव्यव- 
स्थित संस्था थी। भारंभ में बुद्ध ने स्ियों का संघ में भर्तों 
नहों किया था परंतु फिर आनंद के झ्ाम्रह से उनका लिया 
जाने लगा। संघ में प्रविष्ट होने के, प्रधिकारियों का 
निवाचन करने फे, दैनिक चय्यों के, तथा नियमे।ल्लंघन के समय 
दंड देने के नियम कठार तथा सुनिश्चित थे। इसलिये 
बुद्ध के जीवनकाल में संध उन्नति करता रहा श्र सुस्थिर 
घना रहा, परंतु नियमें। की कठोरता अनेक भिचुकों फो अखहा 
हा चली थी शोर असंतोष बढ़ता जाता था । केवल बुद्ध के 
प्रबत्त व्यक्तित्व के प्रभाव स्रे यह दबा हुआ था। कहते हैं 
कि उनके परिनिर्वाणश के पश्चात्‌ ही सुभद नामक एक वृद्ध 
भिक्‍्खु भ्रपने साथियों से कहने लगा “रोने का या दुःख 
करने का कोई कारण नहीं । पझ्च्छा हुभ्रा औ महाअमण से 
हमारा छुटकारा हो गया। वह हमको विधि-निषेध द्वारा 
निरंतर दुखो किया करता था। भव जो हमारी इच्छा होगी 
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से हम करेंगे |?” इस प्रकार के व्याख्यानें के कुप्रभाव से संघ 
का बचाने फे लिये मद्दाकश्यप ने राजगृह में एक सभा फी, 
जहाँ ५०० अहंत एकत्र हुए, जिनमें उपाली तथा आनंद भी 
सम्मिलित थे। इस सभा में क्‍या निश्चित हुआ इसका न 
पूरा पता ही है श्रौर न इसकी छानबीन की इस छेख में झावष- 
श्यकता है। इससे यह तो स्पष्ट है कि संघ के भिकखुओ में 
असंतेष, मतभेद तथा फूट परिनिर्वाण के बाद से ही प्रकट 
होने लगी थी | 

बुद्ध के देहावसान के १०० वर्ष पश्चात्‌ एक समय 
स्थविर यशस्र वैशाल्ली गया और वहाँ मद्दावन में टिका । 
वहाँ उसने देखा कि भिक्‍्खु लोग इस निषिद्ध मार्गों का प्रहण 
करने लग गए थे। उसके कहने पर भी भिक्‍्खुझों ने झपने 
निषिद्ध झ्राचरण फो नहों त्यागा। यशस ने वैशाली में एक 
बड़ी सभा करवाई जिसमें विद्वान वृद्ध भिक्‍्खुओं की सखम्मति 
से मद्दावन के भिक्खुओं का आचरण निषिद्ध माना गया और 
संघ फे दा खंड हो गए। कुछ पुस्तकों से यह भी ज्ञात 
दता है कि यशस झादि भद्दावन के ब्रिज्जिन भिक्‍्खुओं ने प्रथक्‌ 
प्रथक सभा करवाई और दोनें के निशेय भी प्रथक्‌ प्रथक 
हुए । कुछ भी हुभा हो, परिणाम यह्द श्रवश्य हुभा कि 
परिनिर्वाण के सौ वर्ष बाद पैद्ध संघ के दे भाग बन गए , 
एक भाग में प्राचीन नियमें का पालन होता था और दूसरे 
में सुभीते के अनुकूल नए नियमें। का ग्रहण तथा पुराने नियमों 
का त्याग होता जाता था। 


(१) ि००॥--फ्रएवत कक, चूलवग्य ११, दीपबंश ४-६ । 
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विदचार-मेद तथा झ्ाचार-भेद के कारक्ष भ्रशोक के समय 
में संघ फे कई भाग दे चुके थे शौर होते जाते थे। इलका 
निवारण करने के लिये ही उखने पाटलिपुत्र में एक महासभा 
करवाई थी । इस खमय पिभज्यवादो, सहास्ांगिक, स्थविर 
झादि संघ भिकसुझओं के प्रधान भेद थे श्लौर पारस्परिक मत- 
भेद इतना प्रबक्ष हो चत्मा था कि सभा में महाखांगिक, स्थविरों 
के नहीं बुल्लाया गया | यह बहुत संभव है कि इल ख्रमा ने 
जिन सिद्धांतों को निश्चिठ्ठ किया था उन्हों का अशोक ने 
देश-देशांतरें में प्रचार करवाया हो । इस्र सभा के बाद भी 
संघ मे झ्राचार-संद तथा विचार-भेद बढ़ता ही गया । इसको 
रोकने के निमित्त महाराज अशेक ने अपने भमहयमात्रों के 
नाम झादेश किया था कि जे फोई भी संघ में संप्रदाय-सेद 
करने का यत्न करे, चाहे बद्द मिक्खु हो या भिक्‍्खुणी, उसको 
श्वेत बस्य पहनाकर संघ से निकज्वा दिया जाय । एक खमय 
२०० निषिद्धाचारी भिक्‍खुझों के! अशोक ने संघ से निकलवा 
भी दिया था। परंतु इस्र प्रकार के राज्यादेशों से संघ मे 
संप्रदाय-भेद द्वाना बंद नहीं हो। खका | 

अशोक के प्रचार से जब बाद्ध धर्म देश-द्ेशांतरों में फैला 
झोौर सब जगह ज्लोग प्रग्नज्या प्रहण करके संघ में सम्मिक्षिद 
होने क्षगे ते झाचार-भेद तथा विचार-भेद बढ़ना स्वाभाविक 
ही था। इसी फे बाद महायान तथा हीनयान--ये दे। 
मुख्य मार्ग उठ खड़े हुए और देने फे भिक्‍्खु तथा भिक्‍खु- 
णियों के संघ झलग अभ्रलग स्थापित होने लगे ! इन दोनों 
संस्थाप्रे। के निर्माण, विचार, आचार, तथा उद्देश्य में भी 


(१) अशेकक के स्तंभलेख--सारनाथ | 


१५४ नागरीप्रधारिणी पत्रिका 


भारी भेद था। दोनों के सिद्धांत भी उत्तरोत्तर प्रथक होते 
जाते थे और भेद में प्रमेद हो रहे थे । 

महाराज कनिष्क के समय में संघ फे भिच्खु लोग १८ 
संप्रदायों में विभक्त हे। चुके थे श्रैर शायद इनको ही एक 
करने फे निमित्त जल्लंधर में महासभा की गई थो। अ्रत्येक 
संप्रदाय फे दाशेनिक तथा धार्मिक विचार भी बदलते जाते 
थे। शंकराचार्यजी ने बेदांत सूत्रों में चार मुख्य बौद्ध संप्र- 
दायों का खंडन किया है। वे ये हैं--स्रोत्रांतिक, वैभाषिक, 
योगाचार झौर माध्यमिक । इन चारों संप्रदायें के विचारों में 
भारी सेद था पार इसलिये इनक संघ भी पभ्छ्तग पधलग थे । 
इनमें माध्यमिक लोग नितांत शुन्यवादी थे। इनके मता- 
सनुकूल यद्द संसार खप्न है, न यहाँ कोई भ्स्तित्व है, न जन्म, 
न मरण पझौर न निर्वाथ । यहाँ तक कि ये ल्लोग बुद्ध के 
अस्तित्व को भी नहों मानते । 


( ५ ) झालाचना 
(१) महाकधि विहारीदास जी की जीवनो 


प्रजभाषा-ममेज्ञ साहित्य-सेवी बाबू जगन्नाथदास रत्लाकर 
ने स्वरखित 'बिद्दारी-रत्माकर?”! नाम की एक बड़ी विद्वत्तापूर्ण 
टीका विद्वारी-सतसई पर प्रकाशित की है। इस टीका की 
प्रशंसा बड़े बड़े विद्वानों ने की है। उसको विषय में विशेष 
लिखने की आवश्यकता नहों है। “बिहारी-रज्नाकर”” के प्राक्ष- 
थन में सतखई की प्राचोन प्रतियों तथा उन्तके पाठ-भेद के 
विषय में रज्लाकर जी ने भली भाँति विवेचन किया है पौर 
विद्वारी की जीवनी इत्यादि प्रथक भूमिका में प्रकाशित करने 
का वायदा किया है। इस ही वायदे के अनुसार रल्लाकर 
जी ने “काशी-नागरी-प्रचारिणी पत्रिका भाग ८ अंक १ तथा 
२”? में विहदारी की जीवनी पर एक लेख प्रकाशित किया है । 
इस लेख में श्रव तक की उपलब्ध समग्र ख्ामप्री पर अनुमानें 
के अवलंबित करक यह जीवनी लिखो गई है । इसमें पाठकों 
से प्रनुराध किया गया द्वे कि विहारी के संबंध मे उनको 
कोई श्रार वृत्तांत विदित द्वो ते! वे सूचित करें, जिससे 
“बिद्ारी-रत्नाकर”? की भूमिका में उन बातें पर भी विचार 
किया जा सके । रल्लाकर जी की इस झाज्ञा के अनुसार हम 
कुछ बातें उपस्थित करते हैं। झाशा है कि रत्लाकर जी इन 
पर विधार करेंगे। 

१--खर्गीय बाबू राघाकृष्णदास जी ने कोई ३० वर्ष 
पूबे “कविबर विद्वारीज्ञाक्ष” नाम की एक छोटो स्री पुस्तक 
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लिखी थी, जिसके काशी-नागरीप्रचारिणों सभा ने प्रकाशित 
किया था । इस पुत्तक में उक्त बाबू साहब ने यह सिद्ध 
करने का प्रयल्ल किया था कि विहारी फे पिता मद्दाकवि 
फेशवदास थे । 

पपने लेख में रज्लाकर जी ने इस विषय पर विचार किया 
है भार छः-स्रात ध्रष्ठों में इस अनुमान फी पोषक हार विरुद्ध 
चक्तियाँ दी हैं। रज्नाकर जी श्रत मे लिखते हैं-- 

“ऊपर जो बातें लिखी गई हैं, उनसे सुप्रख्द्ध कवि 
फेशवदास जी द्वी का बिहारी का पिता मानना संगत प्रतीत 
होता है, पर इस समय विद्वन्मंढ्ली की धारणा इस्रके विरुद्ध 
है। अतः जब तक इस बात के शौर कुछ पुष्ट प्रमाथ दाथ 
न श्रावे, तब तक दस भी विद्दारी के पिता पह्मन्य ही केशव 
मानऋर यह जीवनी लिखते हैं |” 

हमारे विचार से कुछ बातें ऐसी हैं जे मद्दाकवि केशव- 
दास झऔर विद्दारी के पिता-पुत्र संबंब की संभावना के बिल्ल- 
कुक्ष विरुद्ध हैं-- 

१--फेशवदाप्त सनाह्य थे, विह्वरी चोबे थ। इन दाने 
में पिता-पुत्र का संबंध कैसे दहे। सकता है ? इस बेषम्य का 
रल्लाकर जी ने यह फहकर दूर किया है कि एक प्रकार के चोबे 
सनाह्य चौबे भी कहलाते हैं परंतु विद्दारी के वंशज न ते| चौबे 
सत्ाव्य हैं, न सनाव्य चोबे हैं। थे तो शुद्ध कुलीन चौबे हैं । 
विहारी के वंशज बाल्षकष्ण जी के पुत्र गोपात्कृष्ण चाबे को हम 
जानते हैं, वे भरतपुर रा््यातगंत दीग स्थान में वकाज्षत करते 
हैं। उनके विवादहादि सब संबंध, मैनपुरी, इटावा झादि स्थामें 
में जे! चोबे मिद्षते हैं उन्‍्हों में दवाते हैं। यदि विदाारी खनात्य 


भालेचना १२७ 


चौबे होते ते! बनके घंशजें के विवाद्र संबंध सनाह्य बाद्मशों में 
होते, चाजें में न होते । विहारी के भानजे कुलपति मिश्र के 
चंशज भी शुद्ध कुलीन चौबे हैं, सनाव्य चेाबे प्रथवा चेबे 
सनात्य नहीँ हैं। इसलिये जाति संबंधो वैषम्य फेशवदास 
को सनाह्य चौबे मानने से दूर नहीं दोवा । 

२--फेशव पर विहारी के पिता-पुत्र के संबंध फे विरुद्ध 
एक बात झौर भी है, नहीं मालूम रज्ञाकर जी का ध्यान उस 
प्रेर क्यों नहीं गया। यदि विहारी फंशवदास के पुत्र थे, 
ते वे कुलपति मिश्र के मामा तभी हो सकते हैं जब फेशब- 
दास जी की कन्या का विवाद्द कुक्षपति मिश्र फे पिता परशु- 
राम जी फे साथ हुझा द्वो। फेशवदस जी मिश्र थे और 
परशुराम जी भी सिश्र थे। मिश्र की कन्या का विवाह सिश्र 
के साथ नहों हा सकता । इसलिये विह्वारी के पिता मदहदाकवि 
केशवदाख जी कफ मानना संभव नहीं है । 

३--विद्वारी के पिता का नास कंवल्ल केशव पश्रथवा फंशव 
राय नहीं था, बल्कि हमारे विचार से उनका नाम “कसी केसे! 
राय? था । इस विषय पर एक लेख हमने माधुरी में प्रकाशित 
भी किया था। फदाचित्‌ वह लेख रहल्लाफर जी के दृष्टिगे।चर 
नहीं हुआ । उस लेख की सुख्य मुख्य बातें विचाराणे उप- 
स्थित करते हैं--- 

( क्र ) विहारी का एक देहा है-- 

प्रगट भए टद्विजराज कुल, सुबस बसे ब्रज झाइ | 

मेरे हरा कलेस सब, फेसा केसो राइ। 

इस दोहे की टोका में कुछ टोकाकारों ने खिस्रा है कि 
विद्दारी के पिता का नाम कैसी” था, पर्रतु, इसमें कुछ मत- 
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भेद है। (१) कोई टीकाकार ते प्रथम शब्द कसी” को विद्ारी 
के पिता का नाम बताते हैं प्लौर दूसरे शब्द 'केसौ राय! को 
भगवान्‌ श्रोकृष्ण के सिये उपयोग किय। गया कहते हैं। 
(२ ) कुछ टीकाकार इसके विरुद्ध दूखरा शब्द 'फेसी राय' 
विद्दारी फे पिता का नाम मानते हैं। विधहारी के सब से 
प्रथम टीकाकार कृष्णलाल का मत प्रथम पक्ष में है, रत्ना- 
कर जी दूसरा पक्ष मानते हैं । 

(व ) कुछपति मिश्र ने अपने “संग्रामख्लार” प्रैथ में 
झपना पघंश वशणन करते हुए अपने पितामह का भी वर्णन 
किया है-- 

/“कविवर मातामद्दि सुमिरि, केसे फंसी राह । 

कहीं कथा भारत्थ की, भाषा छंद बनाइ ॥?? 

विचारने फी बात यह है कि विहारी ने ते! प्रपने उपरोक्त 

दोहे में दे! शब्द फंसी तथा फेसा राइ का इसलिये उपयोग 
किया है कि उनको रूपक तथा श्लेष से, झपने पिता शोर 
भगवान्‌ कृष्णचंद्र का वर्णन करना था, परंतु कुलपति मिश्र 
फो क्या श्रावश्यफता थी कि उनके मातामह का नाभ फेबल 
केसी राइ होने पर भी, एक शब्द केसो श्रौर जाइकर कंस 
केसी राइ लिखा है | कुलपति मिश्र के फेसी फेसे! राइ लिखने 
से ज्ञात द्वोता है कि उनके मातामद का नाम कंसी कंसी राह 
हो था; केवक्ष कंसे। प्रथवा केसे राइ नहीं था। कुलपति 
सिश्र विहारी के भानजे थे, इसलिये विह्ारी के पिता का नाम 
फेस फेसी राइ ही था। 

(३ ) रत्लाकर जी का झनुमान दै कि कुलपति सिश्र ने 
उपरोक्त दोहे में महाकति फेशवदास जी फा ही स्मरण 


आलोचना श्र 


किया है, क्योंकि उस ख्मय केशवदास जी को छोड़- 
कर कोई झनन्‍्य कवि फेशव नाम का नहों था। हमारा 
फहना है कि उस्र समय में फेसी फेसे राइ नाम फे कवि 
ही विद्यमान थे | फेबल केसो अथवा केसा रा३ के ढूँढ़ने 
की झावश्यकता नहों है। “'केसी केसे राइ?? नाम फे कवि 
ही मैजूद थे। रह्लाकर जी ने 'नवीन? कवि का प्रवाध-रख्- 
सुधासर नामक भ्ंथ देखा है। काई ३० #र्प हुए तब उन्होंने 
स्वयं इस ग्रंथ के कुछ भाग का सुधासर नाम से प्रकाशित 
किया था। नवोन ने इस ग्रंथ में “केसौं केसौ राइ” के छंद 
उद्धुत किए हैं। हमारे देखने में इस कवि के छंद पअन्यत्र भी 
आए हैं। दे छंद उदाहरण में नीचे देते हैं--- 
कवित्त केसौ केसौ राइ का-- 
लनद लिगोड़ी कनसूझा कौरे लागी रहे, 
सासु सुनिहै तै नाह नाहर सौ करिहे। 
केसौ केसौ राइ जना जन सुने जी की ज्यान, 
तुम ते! निडर परवल से! ते डरिदे ॥ 
फैलि जेहै भ्रव दी चवाव बृजबासिन मे, 
कह्दत सुनत कान काकी जीभ धरिद्दे | 
कहो चाह्यौ से ते तुम मेहो से बुलाइ कह्दे, 
आ्रान कान परे ते लाखन कान परिद्दे॥ 
नायिका की उक्ति सखी के प्रति भ्रथवा रतिप्रीता की उक्ति 
सखी के प्रति। कवित्त केसौ फेसौ राइ कौ-- 
केक कूक वेही करे! फोकनद फूल्यै। जिन, 
सरौंएं शुरु जन गौएँ प्रेम रखः चाखिए ! 
१७ 
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साइए न जागिए री हिय सौ छगाइए पै, 
हिय को हुज्ञाख झ्लाली काहू सौं न भाखिए । 
फंसौ केसौ राइ सं वियोग पल्चहू न द्ो३, 
जीवन प्रबंध गुन प्रेम भ्रभित्ञाखिए । 
कछुक उपाय फीजै ऊगन न भान दीजै, 
दिन दाव दूव लोजै रातें करि राखिए | 
भरतपुर मयाशंकर याज्षिक 





(२) मच्यकालोन भारत की सामाजिक अधषस्था 


इधर कई वर्षो' से हमारे संयुक्त प्रांत की खरकार ने उदू' 
प्र दिंदी साहित्यों की उन्नति और प्रचार के लिये हिदुस्तानी 
एफेडेमी नाम की एक संस्था प्रयाग मे खोल्त रखी है शैर 
उसके व्यय के लिये वचद्ध पचास हजार रुपए प्रति वर्ष देती है। 
अच्छे झच्छे मालिक भंथ श्रादि लिखबाकर प्थवा भध्मन्यान्य 
भाषाओं से उनका अनुवाद कराफर प्रकाशित कराना इस्रका 
मुख्य उद्देश्य है। दो वे हुए प्रयाग में इस संस्था मे मध्य- 
काखीन भारत की खामाजिक प्मवस्था पर श्रोयुक्त भद्धामा झददु- 
ब्वाष्ट यूसुफ भली सी० बी० ३०, एम० ए०, एल्न-एल्न० एम० 
के प्मो।र मध्यकालीन भारतीय संस्कृति पर श्रीयुक्त राय बहादुर 
पंडित गारीशंकर हीराचंदजी श्रेक्का फे व्याख्यान कराए थे | 
पहल्ता व्याख्यात भझ्रल्लामा साहब का २, ३ श्लौर ४ मार्च 
सन्‌ १८२८ को हुआ था । वही व्याख्यान उक्त एफेडेमी ने 
उद्‌ में हिदुस्तान के मद्माशरती हालात के नाम से प्रकाशित 
कराया था शलौर उसका हिंदी प्मनुवाद यह “भध्यकाक्षीन 
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भारत की सामाजिक प्रवस्था?” है। इस प्रकार हिंदुस्तानी 
एफेडेमी व्यास्यानमाला की यह पहली पुस्तक है। इस 
हिंदी अनुवाद पर किसी शझ्मनुवादक का नाम नहीं दिया गया दै। 

अल्लामा भब्दुल्ला यूसुफ अली मद्दोदय, जेश्ला कि उनके 
नाम श्र विद्या-संबंधी उपाधियों श्रादि से सूचित होता है, 
बहुत बड़े विद्वान हैं। अरबी भाषा में “झल्लामा”” बहुत बड़े 
और दिग्गज पंडित को कद्दते हैं श्रौर आपके बहुत बड़े पंडित 
होने में किसी को संदेह भी नदहों हो सलकता। शाप बहुत 
दिनें तक इस प्रांत में आाई० सी० एस० में काम कर चुके 
हैं मर भारत के सामाजिक जीवन के पभ्रनेक अंशों पर 
अँगरेजी में झ्रनंक सेख आदि भी प्रकाशित कर चुके हैं। 
इतने बड़ दिग्गज विद्वान की कृति फे संबंध में कुछ फहने 
का साहस करना कोई स्लाधारण काम नहों है; श्र इसी 
लिये इस संबंध में मान रहना ही हम अपने लिये 
श्रेयस्कर समझते हैँ । परंतु प्रज्जामा मद्दोदय के पांडित्य 
का पूरा पूरा सम्मान करते हुए पझ्लौर मन में उनके प्रति 
यथेष्ट श्राइर-भाव रखते हुए भी हम नम्रता-पूवेक एक बात 
कट्दे बिना नहों रह सकते। भौोर पह यह है कि उनके 
समस्त व्याख्यान को आद्योपांत पढ़ जाने के उपरांत भी मश्य- 
कालीन भारत की सामाजिक स्थिति फे संबंध सें हमारे सरीखे 
छाल्पज्ञ के अल्प ज्ञान में काई विशेष वृद्धि न दो सभी। 
अपने कई सुयोग्य मित्रों को पुस्कक दिखलाने पर प्राय: 
हमारे उक्त मत की पुष्टि ही हुई। बलिकि एक मित्र ने ते 
यहाँ तक कहा कि इतनी साधारण बाते' ते स्कूछ के विश्वार्थी 
तक आनते हैं। संभव है कि हमारे मित्र की इस अंतिम 
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सम्म्ति में कुछ प्रत्युक्ति द्वा, ते भी इसमें फोई संदेह नहों 
कि प्रौ्नत दरजे के पढ़े-लिखे लोगें फे लिये इसमें कोई 
विशेष ज्ञातव्य बात नद्टों है। कम से कम इतना ते! अवश्य 
है कि भ्रल्लाभा महोदय सरीखे विद्वान से लोग इसकी प्रपेक्षा 
कुछ अधिक उच्च फोटि की बाते' सुनने की ञझ्राशा रखते हैं। 
इस पुस्तक में संस्कृत के कतिपय नाटकों फे ग्ँगरेजी झनुवादों, 
विद्ेशी यात्रियों के यात्रा-विवरणों तथा कुछ प्रसिद्ध इतिहासों 
के भ्राधार पर हिंदुओं के सामाजिक जीवन की बहुत सी बातें 
बतलाई गई हैं। संभव है कि औसत दरजे के झछौंगरेजों और 
मुसक्षमानों के जानने योग्य इसमें बहुत स्री नई बाते' हें।, 
परंतु कम से कम हिदुझ्ओों के लिये ते इसमें कोई ऐसी नई 
कर धनेखी बात नही है| द्वे प्रकांड विद्वानों की योग्यता 
की तुलना करने फी सामथ्ये तो हममें नहीं है; परंतु 
फिर भी इम सरसरी तौर पर इतना अवश्य कट्ठ सकते हैं कि 
इसफे उपरांत मध्यकालोन भारतीय संस्कृति पर श्रीमान गारी- 
शंकरजी ओमा का जे दूखरा व्याख्यान हुआ था शझौर जो 
झ्राथ छूपकर प्रकाशित भी हो गया है, उम्चमें अपेकत्ताकद बहुत 
प्रधिक ज्ञातव्य बातें भरी हुई हैं-ऐसी बाते' भरी हुई हैं 
जा जानने, समभने श॥्रौर मनन करने के योग्य हैं। भारतीय 
इत्तिहास का मध्यकाल खाधारणत:ः इसवी सातवीं शवाब्दी से 
सेाक्षहरवी शताब्दी के मध्य तक माना जाता है श्र यदद काल 
अधिकांश में हिंदू काल था। इस काल के बने हुए बहुत से 
संस्कृत प्रंथों। का द्विदी में अनुवाद दो चुका है जे खब॑ साधा- 
रण को उपलब्ध हैं। ध्मौर इस्र व्याख्यान मे ऐसी बहुत ही 
कम बाते' हैं जो वक्त झनुवादों तथा इतिहास संबंधी कुछ 
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और प्रंथें के पाठकों का पहले से विदित न दों। इन व्या- 
ख्यानें फे उद्‌ में प्रकाशित दोने से उर्दू साहित्य की भत्ते ही 
श्रीवृद्धि हुई द्वो, परंतु यह्ट बात निश्चित है कि हिंदी साहित्य 
की इससे कोई विशेष श्रोव्ृद्धि नहों हुईं। न इतना कहे बिना 
हम रह सकते हैं भर न इससे अधिक शयौर कुछ कह सकते हैं। 

अब व्याख्यानां के विषय का छोड़कर दिद्दी अनुवाद का 
लोजिए | श्रनुबाद प्रधिकांश में बहुत ही निकम्मा और 
रहो हुआ है, विशेषतः उसका आरंभिक प्रंश ते ऐसा है जो 
हिंदुस्तानी एकेडेमी की प्रतिष्ठा मे ब्रा लगानेवाला है। 
ऐसी शिथिल्ल, भ्रष्ट, प्रशुद्ध और बेमुहावरे भाषा शायद बाजारू 
पुस्तकां मे भी न मिलेगी। इस संबंध मे कुछ अ्रधिक्र न 
फहकर दे चार उदाहरण दे देना ही यथेष्ट होगा । पुस्तक 
के दूसर द्वी प्रष्ठ में एक वाक्य हें-- 'उदृ भक्षरों के सभी 
विविध रूपी को जा हाथ की लिखाई में देखने में झाती 
हैं।” सीधी सी धात है कि इस वाक्य में “अ्रात्ती हैं” 
की जगह “आते हें?” द्वाना चाहिए। उसी प्रष्ठ मे थोड़ो 
दूर आगे चलकर लिखा ह--'पहला ही निगाह मे पढ़ 
लेना एक खद्दज काम भौर स्वाद सोंदये बन जाय |?! 
जब लाख प्रयत्न करने पर भी इस “स्वाद सौंदये” का कोई 
क्रथे इसारी समझ में न आया, तब लाचार द्वाकर असल 
मतल्लब जानने के लिये हमें उ्द संस्करण देखना पड़ा। तथ 
कद्ों जाकर खमरक में झाया कि यह “जमालिया-ती-लज्जत*? 
का पनुवाद है शयौर उलटा या भशुद्ध अनुवाद है। इसका 
वास्तविक अमभ्रिप्राय यह है कि “उसका स्वरूप ऐसा सुंदर द्वो 
जाय जो। नेत्रों के लिये सुखदायक दो [?” झब पाठक दी 
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विचार करके देखें कि इस “खाद सौंदये” से यह भ्मिप्राय 
कहाँ तक निकलता है। प्रृष्ठ ७ में है-- हमारे इतिहास के सध्य 
युग का झारंभ सन्‌ ६०० ई० से झारंभ किया है |” पझारंभ 
शब्द ने यहाँ दे! बार आकर शिथिक्षता का अंत कर दिया है । 
पृष्ठ ८ में एक स्थल्ष पर :है--सिंघु की घाटी को इराक 
की प्राचीन सभ्यता से कुछ न कुछ संबंध जरूर था |?” उदूं में 
ते “ताल्छुक” से पहले “को”? विभक्ति झवश्य श्ाती है; परंतु 
हिंदी में संबंध” से पहले “को”? विभक्ति लाना 
किसी प्रकार उचित नहां कद्दा जा सकता। झौर भी 
अनेक स्थानों पर इसी प्रकार आँखे बंद करके उदूं ढंग 
से ही भाव प्रकट किए गए हैं। जैसे प्रष्ठ ६ में “पर विप- 
रीत इसके? । पृष्ठ १२ में पहल्ते ही पाक्य में लिखा है---' 'हमारे 
मध्यकाल सातवीं शताब्दी से प्रारंभ होकर सेल्लइवी शत्ताब्दी 
के मध्य में समाप्त द्वा जाते हैं।” यहाँ “मध्यकालछ्” को 
बहुवचन में रखने का क्या श्राशय है, यह श्रनुवादक 
महाशय दी बतला सकते हैं। साधारणतः दिंदी पश्रौर 
उदू दाने में “उस”? या “उन” के साथ “बह” या “बि? 
कराता है कौर “इस्र! या “इन? के साथ “यह” या 'यि? 
ग्राता है। परंतु प्रष्ठ २३ फे चार पाँच वाक्यों में इस नियम 
का ऐसा उल्लंघन किया गया है जिससे जान पड़ता है कि 
अनुवादक महाशय या ते यह भेद समझते ही नहीं और या 
इसे निर्तात अनावश्यक समभते हैं। उदाह्रणाथ--.' उनके 
घरों में संतरी का काम कुत्तों से लिया जाता था और यह 
लोग गायों पर सघार होते थे |!” एक और वाक्य है--- “उनका 
पहिराबा भद्दे से जंगली रेशम का होता था और बिछाने की 
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जगह ये लोग सूखी खालें काम में लाते थे ।!” इससे ते 
यही सूचित होता दै कि भदद से जंगली रेशम के पहिरावेवाल्ले 
कोई धमौर लोग थे मैर बिल्लाने की जगह सूखी खालें काम में 
खानेवाले उनसे भिन्न कुछ मोर ही लोग थे। परंतु वास्तव 
में यह बात नहीं है। ये दोनों दी बातें एक ही प्रकार के 
व्यक्तियों के लिये कह्दी गई हैं। प्रष्ठ १७ में लिखा है--'यहाँ 
सूये फे आतप से बड़ा सुख मिल्तता था !!? इससे प्मिप्राय 
निकलता है कि सूये का झ्रातप ही सुखकर होता था; परंतु 
वास्तविक श्रभ्मिप्राय यह है कि यहाँ सूये के आतप से बहुत 
रक्षा होती थी। प्रष्ठ २४ में है “चित्र उतारने की कल्ता की 
पराकाष्ठा का प्रमाणित करते हैं /!” प्रृष्ठ ३५ में है---'इल 
कथाओं के संग्रद्द में? परंतु होना चाहिए--“'कथाओं। के 
इस संग्रह मे”? । पृष्ठ ६२ में है--'“जयदंद ने खर्यंबर का 
दरबार नियुक्त करने में झ्नुचित साहस का काम किया है।”” 
“हरबार?” शब्द के साथ “नियुक्त” का प्रयोग बहुत ड्डी खट- 
कता है। साथ ही खयंबर का दरबार बतत्ाकर अ्रनुवादक 
ने भो “अनुचित साहख का काम किया है |” उसी पृष्ठ में 
“दरबार खुश गया!” की जगह ' दरबार लग गया” होता ते 
वाक्य बामुहाबर द्वा जाता । “झ्सफलता?', “प्रभावित” ओर 
“स्ष” भादि झनेक असिद्ध शब्द भी स्थान स्थान पर देखने मे 
झ्राते हैं। तातपये यह कि भाषा की दृष्टि से यह पुस्तक किसी 
प्रकार अच्छी और संतेषजनक नहीं कद्दी जा खकती। हिंदु- 
स्तानी एकेडेमी द्वारा प्रकाशित इस पहले ही भंथ की यह्द 
दुदंशा देखकर हमें बहुत ही दुखो श्लौर निराश द्वोना पड़ा है । 

इसी प्रसंग मे एक और बात कह देना भी झ्रावश्यक जान 
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पड़ता है। इस पुस्तक में सुयोग्य लेखक या व्याख्याता महोदय 
ने कई ऐसे ऐतिहासिक प्रवादें का ऐतिहासिक सत्य घटनाओरें के 
रूप मे उल्लेख कर दिया है जिनका ऐतिहासिक दृष्टि खे खंडन 
हे। चुका है। ““राजपूते का शिष्टाचार भर शील” फे प्रकरण 
में “राजपूतां के सामाजिक जीवन पर विशेष प्रकाश डालने के 
लिये!” प्राय: सात प्रष्ठों मे संयोगिता फे स्वयंचर और पृथ्वीराज 
के उसे भगा ले जाने का बहुत द्वी विस्तारपू्वक उल्लेख किया 
गया है। परंतु विश्व त्वाग जानते हैं कि ऐतिहासिक झन्वेषण 
द्वारा यह बात प्रमाणित हो चुकी है कि यह घटना मिथ्या भर 
कल्पित >> प्रकार की श्रौर थी झनेक बातें हैं जिनका 
यदि विस्तारपूर्वक वर्णन किया जाय ते एक पोथा तैयार हो 
सकता है| परंतु यहाँ इतना अवकाश नहीं है; इस लिये पाठकों 
को इतने से हो सब बाते' समझ छेनी चाहिए । 

एकेडेमी के सदस्यों मे अँगरेजी, हिंदी और हूं के बड़े 
बड़े विद्वान लेग हैं। सुनते हैं कि बह व्याख्याताओं , लेखकों 
और ध्मनुवादककों भ्रादि को पुरस्कार भी बहुत भ्रच्छा देती है | 
जो काम इतने भ्रधिक व्यय से श्रार इतने बड़े बड़े विद्वार्नों के 
तत्वावधान में हो, उसमे इस प्रकार की प्रुढियाँ शोभा नहीं 
देतीं। हम झाशा फरते हैं कि भविष्य मे पुस्तक आदि प्रकाशित 
करते समय हमारी इन नम्र सूचनाओं पर ध्यान दियां जञायगा 
भार एकेडेमी की पुस्तकें सभी दृष्टियों से आ्रादशे निकलेंगी | 

पुस्तक का कागज, जिल्द और छपाई झादि सभी बातें बहुत 
अच्छी हैं; और छपाई की उत्तमता का सबसे बड़ा प्रमाण यह है 
कि पस्तक प्रयाग के सुप्रसिद्ध इंडियन प्रेस की छपी हुई है | 

नंददुलारे वाजपेयो 


